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Pedagogia inaciana - I

Introducao

A pedagogia inaciana € hoje em dia um
tema apetecido para muitos estudiosos.
Todavia, trata-se de um mundo muito
vasto onde, com facilidade, qualquer
principiante se poderd ver um pouco
perdido. Havera um fio condutor, um

conjunto de principios que ajudem a | do aluno.

José Manuel Martins
Lopes §] *

Apresentacao, através da analise e sistematizagao
do fio condutor Exercicios — Constituicoes — Ratio
Studiorum, das linhas basicas da pedagogia da
Companhia de Jesus. Pedagogia que parte da
pessoa e experiéncia de Inacio de Loyola; se
caracteriza pela adaptabilidade; faz a sintese do
humano e do divino; centrada no religioso-espiri-
tual, mas radicada na experiéncia e na historia;
fortemente regulamentada, mas procurando a
integracao dos niveis religioso, pessoal e escolar

estruturar, a encadear, a formular as
suas linhas basicas?

Dialogando historicamente com os Exercicios Espirituais’,
com as Constituicoes da Companhia de Jesus* e com a Ratio
Studiorum?, procurimos responder a esta questao. Reconhe-
cemos que havera muitos modos de abordar o problema. Com

base num estudo inspirador de Bertrin Quera *

, seguimos

aquele que nos pareceu ser o mais adequado e o mais

coerente com o pensamento de Santo Inacio de Loiola.
Acreditamos que este trabalho podera facilitar ulteriores

linhas de investigacio que poderao ser extremamente uteis.

1 . Pedagogia inaciana

A primeira pergunta que nos deveremos colocar é esta: por-
que se chama a pedagogia da Companhia de Jesus «<naciana»
e nio, por exemplo, qesuita»? > Precisamente, porque, como
a propria palavra diz, é a pessoa de Santo Inicio de Loiola,

* Faculdade de Filosofia de Braga da Universidade Catdlica Portuguesa.

Brotéria 157 (2003) 223-236

' Cfr. Santo Indcio de
Loiola, Exercicios Espiri-
tuais, Trad. de Vital Cor-
deiro Dias Pereira, Organi-
zacao e Notas de F. Sales
Baptista, Braga, Livraria AL,
31999. O livro dos Exerci-
cios Espirituais teve um
longo labor de redaccao. O
nicleo deste livro, podemos
situd-lo em Manresa, onde,
junto ao rio Cardoner, du-
rante o ano de 1522, Santo
Indcio teve uma experiéncia
espiritual que mudou toda a
sua vida. Pensa-se que, ali
mesmo, Inacio teria feito a
primeira redaccio dos Exer-
cicios Espirituais. O Papa
Paulo 111, em 31 de Julho de
1548, pelo Breve Pastoralis
Officii, aprovou o livro dos
Exercicios Espirituais, oito
anos antes da morte de
Indcio. Mesmo depois da
aprovacao pontificia, Santo
Indcio continuou a corrigir
os  Exercicios Espirituais,
com a sua letra — no o ori-
ginal espanhol, que se nao
conserva, mas uma cépia,
feita pelo portugués Barto-
lomeu Ferrao, seu secreta-
rio. Foi esta copia, que
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apresenta trinta e duas cor-
reccoes, feitas por Santo
Indcio e chamada, por isso,
«Autégrafo espanhol, que
foi traduzida por Vital Cor-
deiro Dias Pereira e que nos
seguimos neste trabalho.

2 Cfr. Santo Inicio de Loiola,
Constituigoes da Compa-
nhia de Jesus anotadas pela
Congregacdo Geral 34 e
Notas Complementares apro-
vadas pela mesma Congre-
gagdo, Braga, Livraria AL,
1997.

3 Cfr. Ratio atque institutio
studiorum Societatis lesu, in
Eusebio Gil Coria (ed.),
La pedagogia de los jesui-
tas, ayer y hoy, Madrid,
CONEDSI/Universidad Pon-
tificia Comillas, 1999. Esta
obra contém, além de outros
documentos pedagdgicos da
Companhia de Jesus, a tra-
ducio da Ratio atque insti-
tutio studiorum Societatis
Iesu, de 1599. Optdmos por
esta traducao de Gil Coria,
por ser aquela que mais nos
satisfez em termos de fideli-
dade ao texto latino. Esta
edicao traz o texto latino
original e a sua respectiva
tradu¢ao em castelhano.
Serd sempre a Ratio de 1599
que nos referiremos ao longo
do nosso trabalho. Existe
uma traducio, embora nao
integral, desta Ratio atque
institutio studiorum Societa-
tis Iesu, de 1599, em portu-
gués, de Manuel Pereira
Gomes, Sto. Indcio e a
Fundacdo dos Colégios,
GRACOS, INA, 1996.

4 Cfr. Miguel Bertrin Quera,
Los principios de la primera
pedagogia de los jesuitas,
(Un nuevo andlisis y siste-
matizacion de sus fuentes
desde San Ignacio hasta las
primeras <Ratio Studiorum),
Resumen de la Tesis pre-
sentada para el grado de
Doctor en Filosofia y Letras,
Barcelona, Universidad de
Barcelona - Secretariado de
Publicaciones, 1967.

> Talvez esta questio mere-

cesse um estudo e uma
explicacao mais aprofunda-
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fundador da mesma Companhia de Jesus, o pilar onde ela
assenta. E na pessoa, na personalidade e na vida de Inicio que
a pedagogia da Companhia de Jesus ganha o seu caracter, a
sua peculiaridade, o seu dinamismo e a sua forca.

Antes de ser um mestre pedagogo, Santo Inacio foi um
aluno — um bom aluno, porque viveu em primeiro lugar aquilo
que depois ensinou e, sobretudo, porque teve como mestre,
o Unico Mestre, Deus: de trataba Dios de la misma manera
que trata un maestro de escuela a un nifo, ensendndole»©.
Com método, ordem e fidelidade ele soube, com o maximo
proveito, tirar partido das gracas que Deus lhe ia dando.

E por essa razio que a pessoa de Santo Indcio é a pri-
meira fonte da pedagogia da Companhia de Jesus. A maneira
como ele viveu a sua vida, como se conheceu, como cresceu,
¢ uma fonte inspiradora para toda a pedagogia dos jesuitas
que se queira genuina e fecunda.

2. Pedagogia fiel e criativa

A pedagogia dos jesuitas tem vingado ao longo dos séculos,
porque tem sabido gerir, com sabedoria e equilibrio, a sua
adaptabilidade aos ventos de mudanca da historia.

A fonte das fontes desta pedagogia, ji o sabemos, ¢ a
pessoa de Santo Indcio. Nele vao beber as outras fontes da
pedagogia inaciana: os Exercicios Espirituais, a Parte IV das
Constituicoes da Companhbia de Jesus, o modus parisiensis’
e as Ratio®. Ha, na pedagogia dos jesuitas, uma fidelidade,
uma linha continua, que vai de Santo Indcio as Ratio e que
continua a exprimir-se nos nossos dias em obras como Carac-
teristicas da Educacdo da Companhia de Jesus® e Pedagogia
Inaciana — Uma Abordagem Prdtica ™.

Em nossa opinido, o que da forca a esta pedagogia dos
jesuitas, € a sua coeréncia interna. Santo Inicio € o seu impul-
sionador e inspirador; os Exercicios Espirituais dao-lhe o espi-
rito religioso; a Parte IV das Constituigoes, a sua ideologia e
legislacio; as Ratio concretizam no campo O que as outras
fontes preconizam.



Por isso, nutrindo-se principalmente de si prépria e
sendo fidelissima as suas fontes, a pedagogia dos jesuitas €
muito pouco dependente da variabilidade dos «modismos» de
cada época historica. Isto nao significa que nao se saiba adap-
tar e responder adequadamente aos desafios que a evolucao
dos tempos lhe vai constantemente colocando. Adaptabilidade
e criatividade, portanto, em fidelidade.

3. Pedagogia de sintese integradora

Santo Indcio pode ser considerado um homem de sintese entre
os mundos medieval e renascentista. Ele foi uma espécie de
ponte entre estes dois mundos, porque soube aproveitar e tirar
partido, sem preconceitos, do que um e outro tinham de
melhor.

A pedagogia inaciana é essencialmente religiosa. E Deus
a base, o fundamento da construcao do edificio pedagdgico
idealizado por Indcio ™. Neste aspecto Inicio é herdeiro do
mundo medieval. Deus ¢ o centro do Universo. Por outro
lado, Inicio é fruto do Renascimento, porque se abriu ao
homem como centro do mundo, de um mundo a descobrir
e a valorizar. Deus, portanto, centro do Universo e o homem
centro do mundo. Assim, a aposta no homem e nas suas
multiplas possibilidades de manifestacao e de acciao (pensa-
mento, ciéncia, ilusdes, criatividade, davidas...), € uma reali-
dade na pedagogia de Inacio.

Estamos, portanto, face a uma pedagogia de sintese de
integracio entre o espirito medieval e a mentalidade renas-
centista, uma pedagogia cuja base é o modelo cristao. Deus e
o homem tém o seu justo lugar, sem se cair em ostracismos:
Deus é Senhor e Criador; o homem é criatura redimida, dotada
de liberdade. Deus nao quis poder existir sem o homem; o
homem s6 com e em Deus se pode plenificar. Indcio e esta
pedagogia representam, por isso, uma integracio entre o teismo
medieval e o humanismo renascentista, dentro de uma férmula
crista de educacao.

dos. Todavia, no ambito
deste trabalho, queremos
apenas dar ao leitor as
linhas basicas da pedagogia
inaciana, sem entrarmos em
questoes mais problemati-
cas. Pensamos que podere-
mos falar de uma pedagogia
inaciana e de uma pedago-
gia jesuita que entronca
naquela. Todavia, repeti-
mos, esta ndo € a problema-
tica movente deste trabalho.

® San Ignacio de Loyola,
Autobiografia, in Idem, Ejer-
cicios Espirituales y Autobio-
grafia, Bilbao, Ediciones
Mensajero, 1991, n. 27*.

7 Para o estudo do modus
parisiensis aconselhamos o
trabalho de Gabriel Codina
Mir, Aux Sources de la
Pédagogie des Jésuites — Le
Modus Parisiensis», Roma,
Institutum Historicum Socie-
tatis Iesu, 1968.

8 Para um estudo sobre a
génese das varias Ratio, Cfr.
José Manuel Martins Lopes,
O Projecto Educativo da
Companbia de Jesus — Dos
Exercicios Espirituais aos
nossos dias, Coleccao Estu-
dos Sociais», Publicacoes da
Faculdade de Filosofia —
Universidade Catolica Por-
tuguesa, Braga, 2002, pp.
108-113.

 Cfr. Caracteristicas da
Educagdao da Companbia
de Jesus, Braga, Gracos —
Grupo de Reflexdo e Ani-
lise dos Colégios da Compa-
nhia de Jesus, 1987.

0 Cfr. Pedagogia Inaciana
— Uma Abordagem Pratica,
Braga, Gracos — Grupo de
Reflexao e Anilise dos
Colégios da Companhia de
Jesus, 1994.

" Cfr. Santo Indcio de
Loiola, Constituicoes da
Companbia de Jesus, v.g.,
nn. 307, 392, 395, 440,
483... e Exercicios Espiri-
tuais, nn. 16°, 232 ...
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12" Cfr. Miguel Bertrin Quera,
op. cit., p. 9.

13 Cfr. Ibidem, pp. 9-11.
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Assim se elabora uma sintese entre o que deve ser abso-
luto e imutavel, na educacao (como ¢é o fim, Deus) e o rela-
tivo, perfectivel, livre, como € o humano. Dai a conjugacao
entre a invariabilidade do elemento divino e a variabilidade
do elemento humano. Por isso, esta pedagogia aparece, por
um lado, inflexivel e absoluta — porque assim o exige o Ser
de Deus e, por outro lado, adaptivel, mutavel — porque o ser
do homem estd sujeito ao tempo e ao espaco ',

A pedagogia inaciana estd, portanto, projectada para um
fim claro, Deus, que a inspira, a guia e a conduz e funciona
COMO uma norma, como um imperativo categorico em todo
o seu percurso. Tudo é medido, discernido, ponderado, deci-
dido, a partir de Deus.

Por outro lado, nao podendo Deus ser pensado sem
o homem, e sendo a pedagogia inaciana pensada para o
homem, o seu protagonista € a pessoa em construcao.

E por este motivo que alguns afirmam ser esta uma
pedagogia finalistica (porque Deus é o Alfa e o Omega) e
personalista (porque o seu centro motivador é a construcao
do homem como pessoa) 12.

Para Inacio, Deus e o homem complementam-se numa
dinAmica de adesao a um projecto de amor em liberdade.
Deus quis nio poder mais que a liberdade do homem. Por
outras palavras, Deus Criador, ao criar o homem dotado de
liberdade, quis, na Sua Suma Liberdade e Sabedoria Infinitas,
nao poder mais que a liberdade do préprio homem. O homem
pode poder mais que o seu préprio Criador, nas decisdes da
sua vida. Ele pode, por isso, inclusive, recusar Deus, no uso
pleno da sua liberdade e Deus nada pode contra essa vontade,
porque Deus assim o quis e quer!

Todavia, a pedagogia inaciana tenta, na construcao do
homem como pessoa, educar a liberdade a ser livre, isto €, a
optar sempre e incondicionalmente pelo bem e optar pelo
bem significa optar sempre pelo Bem, isto €, Deus. Uma liber-
dade que escolha o mal é uma liberdade nao livre, porque
doente.



Dentro desta linha, a pedagogia inaciana interessa-se por
como transmitir o que se propoe. Todavia, mais importante
que o como é o fim, o porqué e o para qué. O fim, Deus,
¢ uma ideia reguladora, a razao de ser que justifica o porqué
e o para qué. Santo Inicio recorre, por isso, a Filosofia e a
Teologia para legitimar a sua intuicio que deriva da conjuga-
cao da razao e da fé.

E importante dizer-se que Indcio jamais separou a razao
da fé, os dois grandes pilares da pedagogia inaciana, embora
seja a fé que ilumina a razao. A Teologia era, claramente, para
Indcio, a rainha de todas as ciéncias.

Para Inacio, portanto, Deus e homem nao sao entidades
distintas mas antes complementares, no sentido acima referido.
O homem € um ser peregrino, em construcio do seu «destino»
através das suas opcoes livres. Todavia, o fim ultimo do
homem coincide com Deus, e assim temos de novo a sintese
entre o Indcio renascentista e o Indcio medieval. Por isso, o
fim dltimo da sua pedagogia coincide com o fim dltimo do
homem, Deus.

4. Pedagogia religiosa

Pelo dito anteriormente, compreende-se que a pedagogia de
Indcio € uma pedagogia marcada pelo aspecto religioso. Deus,
para Inacio, é o principio, o meio e o fim. Esta sua forma
de estar na vida, repercute-se em tudo o que ele é e faz.

Por isso se compreende que também nos Exercicios Espi-
rituais Deus seja o centro de tudo. Através do discernimento,
a pessoa vai encontrando na Vontade de Deus o caminho para
que a sua vontade seja uma vontade cristificada. Isso exige,
por parte do exercitante, grande confianca e docilidade a Deus.
Dai o papel essencial do exercitador-mestre, que deve ser
como o fiel da balanca '* e ajudar o exercitante, a predispor-se
a procurar e encontrar, em indiferenca !°, a vontade de Deus
para a sua vida.

As Constituicoes da Companbia de Jesus vio pelo mesmo
caminho. A primeira caracteristica que assinala a Parte IV das

“ Cfr. Santo

Indcio de

Loiola, Exercicios Espiri-

tuais, n. 15.

5 Cfr. Ibidem, nn. 166, 157,

23...
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10 Cfr. Santo Indcio de
Loiola, Constituicoes da
Companbia de Jesus, n. 308.

7 Cfr. Ibidem, n. 450.

8 Ibidem, n. 446.

9" Cfr. Ibidem, nn. 424, 435,
437, 518, 360...

20 Cfr. Ratio atque institutio
studiorum Societatis lesu,
nn. 125, 314...

2 Mon. paed., (107), 812.
Mon. paed. ¢ a sigla que
utilizaremos, neste trabalho,
para nos referirmos a Ladis-
laus Lukdcs er al. (a cura
de), Monumenta Pedago-
gica Societatis Iesu, 5 Vols.,
Romae, A Patribus Ejusdem
Societatis Edita, 1965-1986,
(= MHSI, 92, 107, 108, 124,
129).

2 San Ignacio de Loyola,
Autobiografia, n. 28.
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mesmas ¢ a finalidade religiosa dos estudos. Virtus et litterae,
virtude e ciéncia, sabedoria e saber, andam sempre juntos 16,
Por outro lado, é para a Teologia que tendem os estudos
na Companhia !/, porque ela « o meio mais apropriado» 1
para ajudar o proximo a salvar a sua alma. Dizem as mesmas
Constituicoes que o aspecto religioso-espiritual € a finalidade
para a qual devem tender o Reitor, o mestre e o discipulo '°.

Na mesma linha vai a Ratio. O educador deve ter sempre
Deus na maneira como guia o caminho dos seus alunos %°.

Diz o P. Jeréonimo Nadal a este respeito, resumindo um
pouco o que acabamos de dizer: «ean todos [los alumnos]
incitados poco a poco a la piedad [...] también a la perfeccion
religiosa; y todos [los maestros] se resuelvan a ayudar las
almas, e imprimam este deseo en el corazéon desde los mas
tiernos anos» 2L,

Dentro do aspecto religioso, podemos dizer ser a peda-
gogia inaciana uma pedagogia Trinitaria, isto €, centrada na
Santissima Trindade, e de servico.

E comum dizer-se que a pedagogia inaciana é cristocén-
trica. Jesus Cristo aparece, a primeira vista, como o centro da
sua espiritualidade. E verdade que, para Inicio, Cristo é o
centro dinamizador da sua vida. Os Exercicios Espirituais vao
nessa mesma linha, ja que vao construindo paulatinamente
essa ideia no exercitante.

Todavia, seria injusto pensarmos que Indcio nao era um
homem trinitario. Antes pelo contrario. Diz a Autobiografia:
Tenfa mucha devocion a la Santissima Trinidad, y asi hacia
cada dia oracién a las tres personas distintamente» 2. Para
Indcio, onde estd Jesus Cristo estd o Pai e o Espirito Santo;
onde estd o Pai estd o Filho e o Espirito Santo; onde esta o
Espirito Santo estd o Pai e o Filho. Portanto, seria reducionista
dizer-se que Indcio € tdo s6 cristocéntrico. Ele é cristocéntrico,
porque € trinitario. Cristo €, para Indcio, o caminho mais facil
para se chegar a Trindade e é apenas por essa razio que ele
fala tanto de Cristo.

Nos Exercicios Espirituais ¢ através do Deus incarnado,
do Deus feito Homem, do Deus que se quis deixar ver, tocar,



amar, sofrer, morrer, que o exercitante se aproximard do Deus
Uno e Trino. Trata-se de um processo psicopedagogico que
parte do Dizivel» para o Indizivel, do «Finito» para o Infinito,
do Fugaz» para o Eterno, a fim de se chegar a identificacao
em amor com o Deus Uno e Trino. Trata-se de um processo
que tem de conduzir, necessariamente, a um programa de vida
de servico aos outros.

Esse servico significa esforco generoso para dar o melhor
de si mesmo no que se ¢ e no que se tem. Os dons e caris-
mas recebidos siao isso mesmo, dons! O homem de servico
que a pedagogia inaciana quer educar visa transformar o
homem agraciado num /ider, num homem para o mais, porque
humildemente esta preparado, educado, para mostrar o cami-
nho a seguir, ja que € de justica dar de graca o que de graca
foi recebido .

5. Pedagogia feita de experiéncia e historicamente
radicada

A pedagogia inaciana vive da época historica, do ambiente,
da historia, da personalidade e do caracter do seu fundador,
Inacio. A educacao nido € neutra e a pedagogia também nao.
A pedagogia inaciana € fruto da pessoa de Indcio e da época
em que ele viveu.

Santo Inacio foi um mistico que aprendeu, com a sua vida,
a obedecer sempre com prontidao a vontade de Deus. Porque
teve, como poucos, uma capacidade de interiorizacdo muito
forte, Inicio foi sobretudo, com a graca de Deus, um navega-
dor vencedor, nas tempestades do seu rico mundo interior.

Indcio teve dois polos fundamentais na sua historia: a
vontade de Deus — que ele amava sobre todas as coisas — e a
sua experiéncia pessoal. Por meio do discernimento, era esta
sempre um motivo para conhecer mais a Deus. Inacio acredi-
tava que Deus lhe falava, trabalhava e o conduzia através da
sua vida. Foi em Manresa, que ele aprendeu, com sofrimento,

4

o que significa docilidade a vontade de Deus** e onde apren-

deu também a Jer de outro modo, a sua vida.

B Cfr.

167.

2 Cfr.

Caracteristicas da
Educagdao da Companhia
de Jesus, nn. 105, 107, 109,

San

Ignacio de

Loyola, Autobiografia, nn.

18-34.
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5 Cfr. Ibidem, nn. 54-86;
Ricardo Garcia-Villoslada,
La Universidad de Paris
durante los estudios de
Francisco de Vitoria, o.p.
(1507-1522), Tesi PUG,
Analecta Gregoriana 014,
Romae, 1938, 440ss.; Jules
Quicherat, Histoire de Sainte
Barbre - collége, commui-
nauté, institution, Vol. 2,
Paris, Libr. Hachette, 1861,
139 e 409.

% Santo Indcio de Loiola,
Constituigoes da Compa-
nhia de Jesus, n.° 395.
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Mas, a pedagogia de Indcio é também fruto do seu
tempo. O seu percurso académico influenciou decisivamente
o modo como estruturou os estudos nas instituicdes educati-
vas da Companhia de Jesus, isto €, nas Universidades e nos
Colégios jesuitas.

Inacio comecou a sua vida de estudante em Espanha
(Barcelona, Alcala, Salamanca) e terminou em Franca, em Paris
(Colégios de Montaigu, Santa Birbara e Sio Tiago) #°. Essa
experiéncia foi decisiva, por exemplo, na sua adesio incondi-
cional ao modus parisiensis e nao ao modus italicus. Acredi-
tamos alids que, dada a maneira peculiar de ser de Inicio,
o modus parisiensis nao ¢ um plus para ele, mas antes um
complemento. Se virmos bem a estrutura dos Exercicios Espi-
rituais, antes de o viver em Paris, o modus parisiensis ja fora
uma «descoberta» de Indcio.

Por outro lado, na sua pedagogia, Inicio deixou-se
influenciar, por grandes humanistas, como Erasmo e Vives,
embora de modo diverso. Erasmo era anti-hierarquia da Igreja.
Por isso, Indcio, conquanto nutrisse por ele uma grande
admiracao, nao o aconselhou aos alunos das Escolas da
Companhia de Jesus, ao contrario de Vives que era mais docil
nesta questao.

Esta pedagogia feita de experiéncia vé-se na forma como
Indcio dava corpo a uma ideia. Era um homem muito sibio.
Antes de chegar a uma conclusio sobre um determinado
aspecto, rezava e experimentava tudo no campo. E o que se
vé, por exemplo, num dos grandes principios da pedagogia
inaciana: o principio de adaptabilidade, que consiste em
respeitar uma casuistica na aplicacao dos principios gerais.
Dizendo de outro modo, os principios gerais deveriam adap-
tar-se, acomodar-se, tendo em conta as circunstancias de luga-
res e pessoas e «nos casos particulares ha-de haver grande
variedade, consoante as circunstincias de lugares e pessoas
[...] haja Regras que se apliquem a todas as necessidades de
cada colégio»?°. E é esta caracteristica que da forca 2 pedago-
gia inaciana, porque a torna realista e, por isso, exequivel.



6. Pedagogia normativizada e hierarquizada

Uma das notas mais caracteristicas da pedagogia inaciana
deriva da sua estruturacao a partir de um Regulamento. Todos
os intervenientes no acto educativo, educadores e educandos,
estavam sujeitos a um Regulamento que ditava a ordem e o
método.

Isto resulta um pouco do dito anteriormente. Inacio,
homem metédico por natureza, percebeu que, para progredir
era necessaria uma metodologia funcional. Encontrou-a, como
sabemos, no modus parisiensis .

Por outro lado, o Regulamento dava a Inacio a possibili-
dade de conjugar dois aspectos: o colectivo e o individual.
Para ter éxito, uma instituicio escolar deve preocupar-se com
o todo, sem descurar a parte. A cura personalis foi sempre
uma das grandes preocupacdes de Inacio. Mas esta, somente
poderd ser uma realidade se o corpo funcionar bem como
um todo, porque s6 assim estardo criadas as condicoes para
a parte se desenvolver harmoniosamente.

E por isso que a Ratio chega a pormenores como o hora-
rio das licoes e matérias a ensinar e a aprender, a forma e o
modo de corrigir, castigar, premiar, etc.”®. Deste modo se
pretende evitar todo o anarquismo docente e educacional,
tendo sempre em conta, ja se sabe, as circunstancias de tempos
e de lugares. A Ratio tenta sancionar, no fundo, o que a
experiéncia revelou como um éxito.

Um Regulamento nao pode ser funcional sem uma hie-
rarquia forte, porque esta cria lacos de uniao entre as pessoas.
Uma instituicao hierarquizada, com uma estrutura «decisional»
forte d4 mais garantias de sucesso. E uma hierarquia forte que
da visibilidade e dinamismo a qualquer Regulamento, quer se
chame Ratio, quer Ordenamento de Estudos, ou outra coisa
qualquer...

A Ratio s6 poderia funcionar com uma estrutura hierar-
quica forte. A Companhia de Jesus ja a tinha, e a Ratio, a partir
das Constituicoes da Companhia de Jesus, nada mais fez, que

2O modus parisiensis pode

ser caracterizado por quatro
pontos concretos: distribui-
¢io dos alunos em classes;
uma actividade constante
dos alunos nos seus exer-
cicios escolares; incentivos
para o trabalho escolar e
unido da piedade e bons
costumes com as letras.
Cfr. José Manuel Martins
Lopes, O Projecto Educativo
da Companhbia de Jesus,
pp. 77-90.

% Cfr. Ratio atque institutio
studiorum Societatis lesu,
nn. 52, 331, 260, 274, 280,
281-285, 81, 315-316, 278,
279, 305-317...
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¥ Cfr. Santo Indcio de
Loiola, Constituigoes da
Companbia de Jesus, nn.
419-439.

30 Ibidem, n. 423.

31 Cfr. Ibidem, n. 424.
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substancid-la no campo pedagdgico. Para se impor, A Ratio
precisou do «sistema» monarquico que vigorava na Compa-
nhia. Foi este que permitiu unanimidade no pensar, no sentir,
no decidir e no actuar, sem deixar de respeitar as diferencas.

Dada esta estrutura, podemos dizer que a pedagogia dos
jesuitas era e € vertical. O Reitor era a figura nomeada pelo
Provincial que assegurava a unidade, a que era a cabeca de
toda esta hierarquia. Ele era a pedra angular de todo o edificio
educacional. Além de ser o ente responsavel no andamento de
toda a instituicao, o Reitor deve ser o modelo do educador.
Por isso, mais do que mandar exige-se-lhe que governe %.

E bom ter sempre em conta que, para Indcio, quem tem
um poder de autoridade serve, pois a dita autoridade € uma
delegacao derivada da autoridade de Deus. Assim, dentro
do espirito inaciano, quem detém o «poder» deve assumir
as suas responsabilidades, exercendo-o com autoridade (nao
com autoritarismo).

Santo Inacio tinha muito cuidado em escolher as pessoas
para os lugares de responsabilidade. Por isso estabelece:

[o Reitor deve ser] homem de grande exemplo e edificacao, morti-
ficado em todas as mads inclinacoes [...] provado na obediéncia
e na humildade. Tenha também discernimento e aptidoes para o
governo, pratica de negdcios e experiéncia nas coisas do espirito.
Saiba, a seu tempo, aliviar a severidade com a bondade. Seja
cuidadoso, sofredor no trabalho e homem de letras. Seja, enfim,
homem de quem os Superiores se possam fiar, ¢ em quem possam
delegar com seguranca e autoridade *°.

O Reitor devia preocupar-se com o bem espiritual-reli-
gioso dos que estavam sob 0 seu encargo e com O progresso
das suas qualidades humanas, de caricter e de ciéncia?®'. Isto
¢, ele devia tentar conjugar harmonica e simultaneamente a
virtus et litterae.

Por outro lado, era ele o responsdvel ultimo pela condu-
cao didactica, dentro de cada Escola da Companhia de Jesus.
Deveria velar para que o espirito das Constituicoes fosse



vivido por cada um dos alunos e por cada um dos educa-
dores. Com este intuito chegava-se ao mais infimo pormenor:
era ele o responsdvel ultimo dos hordrios, programas, livros
a seguir, do aproveitamento de cada um, etc. Era este espi-
rito que deveria informar a pedagogia e dar a unidade e a
ordem que se pretendia . A cura personalis® é ja aqui uma
realidade bem palpavel. A pedagogia diferencial de que hoje
se fala, ja aqui estd bem patente. Na mesma linha viria a
Ratio™*,

No entanto, esta hierarquia piramidal da Escola, cujo
cume era ocupado pelo Reitor, era «noderada» por uma certa
colegialidade. Se a figura do Reitor surgia como um pai, a
Escola deveria aparecer como uma familia onde a caridade
deveria ser a palavra-mestra. Numa estrutura tio complexa
como um Colégio, o Reitor ndo podia exercer a cem por cento
uma cura personalis, que, no fundo, era o mais procurado
Ora, com as escolhas que fazia dos seus colaboradores
(prefeitos), o Reitor «amenizava» o sistema mondrquico que a
partida poderia parecer absolutista. Estes colaboradores fun-
cionavam como uma espécie de conselho colegial do Reitor.
Com ele deveriam reunir de tempos a tempos, para darem
conta do andamento das coisas e definirem estratégias a seguir.
Os prefeitos deveriam aplicar as normas dadas pelo Reitor
e tinham, por sua vez, como colaboradores, professores e
prefeitos de disciplina de cada grupo®.

No espirito da primeira pedagogia dos jesuitas, a ideia
de uma estrutura colegial entre os educadores estd somente
semeada, mas nao desenvolvida. Pretendia-se insistir nos ele-
mentos directivos — Reitor e Prefeito de estudos — como eixos
de unidade e de organizacao. O primeiro desenvolvimento
sério da ideia colegial foi posterior, assinalado incipientemente
na Ratio de 1599 que Aquaviva promulgou. Foi a necessidade
de delegar funcoes, devido a impossibilidade de um contacto
directo e pessoal do Reitor com todos, que levou pouco a

pouco a uma estrutura mais complexa 36.

32 Cfr. Ihidem, nn. 419-439.

3 Cfr. José Manuel Martins
Lopes, O Projecto Educativo
da Companhia de Jesus,

pp. 162-164.

3 Cfr. Ratio atque institutio
studiorum Societatis lesu,

nn. 68-91.

3 Cfr. Ihidem, nn. 2, 69, 85,

125, 328...

3o Cfr. Miguel Bertran Quera,

op. cit., p. 16.
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¥ Cfr. Santo Indcio de
Loiola, Constituigoes da
Companbia de Jesus, nn.
392, 440 e 481-483; Miguel
Bertran Quera, op. cit., p. 16.

% Cfr. 1. Iparraguirre e C.
De Dalmases (eds.), Obras
Completas de San Ignacio
de Loyola, Madrid, B.A.C.,
1982, pp. 175-177.
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1. Pedagogia de interdependéncia entre os niveis
religioso, caracterologico e escolar

Esta caracteristica resulta do facto de a pedagogia inaciana ser
uma pedagogia de sintese e de integracao. Preocupa-se com
a formacao integral do aluno. Virtus et litterae significa isso
mesmo, que todas as dimensoes do ser humano sejam educa-
das: alma, espirito e corpo. Virtude indica o campo do reli-
gioso, principalmente enquanto praticado por uma conduta
moral, mas também inclui, como condicio prévia, o dominio
das paixoes e a formacao do caricter. Consequentemente,
com a palavra virtude ficam assinalados os niveis
religioso--espiritual e humano caracterolégico. Por outro lado,
com a palavra /etras indica-se todo o campo cultural de estu-
dos e
formacio intelectual %’.

Educar uma personalidade unitaria, harmoniosa, implica,
portanto, em primeiro lugar, conhecer bem o ser humano e,
depois, nao descurar nenhuma dimensao, por mais pequena
que seja. Indcio nunca separou corpo e alma, nunca os
«dualizou». O ser humano € unitario. Assim como nunca dua-
lizou matéria e espirito, ciéncia e religiao. Para ele, Deus era
o principio de todas as coisas criadas. O Deus da ciéncia era
o Deus da religido, o Deus da alma era o Deus do corpo, o
Deus da matéria era o Deus do espirito. Por isso, ele nunca
fraccionou o ser humano em «gavetas» educacionais: religiao,
ciéncia, espirito, intelecto, caracter, v.g., nao se podem separar
em compartimentos estanques na educacao do homem.

Nesta linha vao os Exercicios Espirituais. Eles apontam
para um objectivo espiritual-sobrenatural, sem negar o humano.
O exercitante que opta definitivamente por Jesus Cristo coloca
em jogo todas as suas dimensdes humanas e sobrenaturais.
E nas opc¢des conscientes e livres pela pessoa de Jesus Cristo
que o homem vai cristificando o seu caricter .

Ninguém pode exigir a outro o que nio vive. E por essa
razao que, dentro da légica inaciana, se exige ao Reitor, prin-



cipal modelo, e também a todo o educador, virtudes reli-
gioso--espirituais, como o sentido de autoridade paterna de
grande exemplo e edificacdo, a mortificacio, a obediéncia e a
humildade e virtudes humanas, como o ser cuidadoso com os
alunos, ou ser trabalhador®. Também se lhe exige que tenha
doutrina, que seja diligente, benevolente, atencioso nas res-
postas, e que se esforce por fazer que os escolasticos tenham
bom aproveitamento “°. Por outro lado, ao mestre pede-se que
se conforme com a capacidade dos ouvintes *!, que seja inte-
ligivel, que seja parco em palavras, que explique coisas uteis,
seguras e nio novidades perigosas *2. Estas tltimas qualidades
entram ja no ambito do docente-escolar.

Também as Constituigoes partem do religioso como ati-
tude fundamental na educacio do educando. Um aluno que
se disponha bem com Deus esta em condicdes de aprender
bem. A recta consciéncia € a porta para um estudo eficiente.
Pensamos ser este um pressuposto basico na pedagogia ina-
ciana. Por isso, Indcio diz que o aluno deve ter uma «alma pura
e uma intencao recta no estudo» # e nio procurar nele «senao
a gloria divina e o bem das almas. Para este fim, pecam
frequentemente na oracao a graca de progredir na ciéncia» 44.
Serd isso que fard do estudo uma missio, porque os alunos
«devem [...] decidir-se a ser estudantes aplicados, persuadi-
dos de que nao podem nos colégios fazer nada mais agrada-
vel a Deus Nosso Senhor que estudar ° com recta intencio.
Portanto, a dimensao religiosa aponta para a missiao, neste
caso, para a escola, para uma aprendizagem com maximo
aproveitamento.

Dentro desta linha, Inacio, nas mesmas Constituicoes,
aponta as virtudes da abnegacio e da humildade como condi-
coes prévias e necessarias para fortalecerem a vontade no
estudo . Procura-se, portanto, que fé e razio caminhem de
maos dadas, a fim de que o estudante consiga ser um estu-
dante a sério, juntamente com um esforco da vontade por ir
tirando impedimentos como a dispersao mental, preocupacao,
ocupacgoes e conversacoes alheias ao estudo 47

% Cfr. Santo Inidcio de
Loiola, Constituicoes da
Companbia de Jesus, n. 423.

A0 Cfr. Ibidem, nn. 423-424.

AU Cfr. Ibidem, nn. 358, 410,
456 e 464.

2 Cfr. Ibidem, nn. 358, 369,
378 e 464.

3 Ibidem, n. 360.

 Ibidem.

B Ihidem, n. 361.

 Cfr. Ibidem, nn. 289 e
307.

7 Cfr. Ibidem, nn. 244,
247...
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Na pedagogia inaciana, os niveis religioso, caracterolo-
gico e escolar andam de maos dadas. O religioso da o clima,
a orientacao e a motivacao fundamental; o humano-caractero-
logico a terra apta das disposicoes e das atitudes da mente,
vontade e sentimento sobre os quais semear as ideias, princi-
pios e hibitos intelectuais. Ora, sdo precisamente estes Gltimos
que constroem o terceiro nivel do escolar: a formacio acadé-
mico-cientifica %,



Os jovens como terreno da fé o ey

A Igreja em Portugal, particularmente
os sectores que trabalham directamente
com os jovens, dispoe agora de um
documento intitulado Bases para a Pas-
toral Juvenil. Foi elaborado pela Confe-
réncia Episcopal Portuguesa em Assem-
bleia Plenaria reunida em Fatima, em
Novembro de 2002. Respondeu, assim,
ao apelo dos Responsiveis da Pastoral
Juvenil, cuja experiéncia de varias anos

Apresentacao da reflexao teolégica sobre os
jovens na Europa e a da transmisséo da fé pro-
posta pelo Conselho das Conferéncias Episcopais
da Europa e recolhida em parte nas Bases para a
Pastoral Juvenil da Conferéncia Episcopal Portu-
guesa. Clarificacao do significado da «crise»
enquanto desafio pastoral; necessidade de elabo-
rar uma proposta experimental da fé; através de
itinerarios de fé, indutivos mas interpeladores;
transformando a crise em oportunidade para
aprofundar a natureza da fé.

levou a solicitar 2 CEP «um conjunto de orientacdes basicas

que sejam comuns a todos quantos na Igreja se dedicam aos

jovens, respeitando a especificidade das diversas instituicoes e

promovendo a maior convergéncia e comunhio entre elas'.
Pretendendo dar continuidade a accio ja desenvolvida, tais
orientacoes fornecem as Dioceses e aos Movimentos Aposto-

! Assembleia Plendria da
CEP, Bases para a Pastoral
Juvenib, Lumen, Ano 63,
Série 1II, n.° 6, Nov/Dez
2002, p. 61.

licos Juvenis um quadro referencial que lhes permita esta-

belecer procedimentos adequados as respectivas realidades

concretas.

O documento elaborado pela nossa Conferéncia Episco-
pal parece surgir também na sequéncia do X Simposio do Con-
selho das Conferéncias Episcopais da Europa (CCEE), realizado
em Roma, em Abril do mesmo ano. O texto sobre o qual este

trabalhou intitula-se Os jovens da Europa na mudanca. Labo-

ratorio da Fe. Nele se desenvolve uma reflexdo teolbgica a

partir duma andlise do mundo dos jovens do nosso continente.

As Bases para a Pastoral Juvenil, elaboradas em Portugal,

devem muito a este Simpodsio, dele aproveitando certas linhas

Brotéria 157 (2003) 237-252
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de forca e também vocabulario importante. Alids, procuram
aplicar ao nosso contexto portugués a dindmica que nele foi
gerada. Comecando por enunciar algumas implicacoes do
mundo dos jovens para a vida da Igreja — «principios de ordem
geral» — continua com uma série de «orientacoes pastorais» e
acaba com a indicacao de «estruturas» necessarias para levar
por diante o que se pretende.

A reflexao, que agora ¢ feita, pretende dar relevo a certas
ideias avancadas pelo Simpdsio europeu e posteriormente
recolhidas no documento portugués.

1. Falar de crise

Nao € raro as conversas sobre a pastoral juvenil oscilarem
entre a convic¢ao profunda de que a fé crista tem uma pala-
vra a dizer aos jovens de hoje e a dificuldade em lhes abrir
efectivamente o coracdo para ela. Pode, porventura, cair-se na
tentacao de pensar que a visdao crista da existéncia humana e
o modo como uma grande parte dos jovens se situa actual-
mente na vida sao duas realidades que pouco ou nada tém a
ver uma com a outra. A dificuldade em cativar o interesse
deles, o fracasso de certas iniciativas de evangelizacio e a
impressao de que o resultado obtido estd aquém do que seria
de esperar pelo esforco feito, sao aspectos que podem ali-
mentar a ideia dessa tal disjuncio.

Porém, uma vasta experiéncia de trabalho com os jovens
desmente isso por completo. Muitos agentes pastorais nao tém
quaisquer davidas sobre a capacidade de os jovens se abrirem
a fé crista e até sobre a apeténcia que tém por ela. Segundo
eles, a evangelizacio dos jovens € uma missao fecunda,
embora possa ser ardua pela preparacio, imaginacao, carisma
e convicgao que exige. Pode ser experimentada também
como uma tarefa atraente e gratificante, quando se véem
jovens a serem verdadeiramente tocados pela ac¢ao de Deus.

O problema ndo reside entio na mensagem cristd
enquanto tal, mas na forma de a apresentar. Isto parece, alids,
uma conclusio banal entre os agentes pastorais e niao so.



Mas, se a levarmos verdadeiramente a sério, talvez possamos
perceber a crise actual de transmissao da fé dum modo que
nem sempre tem sido claro para muita gente. Quase todos
estao convencidos da existéncia dessa crise, mas uma boa
parte parece nio saber o que fazer com ela. E provavel que
o desconhecimento duma definicio clara deste conceito de
crise leve a atribuir-lhe uma conotacio demasiado negativa.

Contornos duma definicéo

Segundo a recente Carta dos bispos franceses, aos catdlicos
do seu pais, foram «abalados os savoir-vivre fundamentais
que veiculavam as grandes tradicdes» nas nossas sociedades .
Significa isto, antes de mais, que estamos perante um problema
que nao afecta apenas a fé cristd. Nas nossas sociedades de
fragmentacao e sincretismo cultural, assim como de constantes
transformacoes, esta em crise praticamente tudo o que € trans-
missao de saber duma geracio 2 que se lhe segue. E uma crise
de toda a memoria que comporta uma determinada visio da
existéncia humana, uma crise das doutrinas, das instituicoes e
dos valores. Digamos, entio, que a crise actual de transmissao
da fé € sintoma dum fenémeno mais vasto.

Estd em crise o proprio tecido humano em que precisa
de se apoiar a existéncia de cada um. Torna-se dificil estru-
turar coerentemente uma personalidade de acordo com uma
determinada visao da vida. A precariedade dos lacos de familia
e de comunidade desagrega a referéncia espacial que deveria
reforcar aquilo que se recebe em ocasides explicitas de forma-
¢ao cristad. Desagrega também a continuidade no tempo que
deveria permitir que essa formacio se consolidasse no interior
da pessoa.

Mesmo onde tal precariedade nio se verifica, é possivel
que haja um desalinhamento entre os diversos intervenientes
no processo formativo dos mais novos. Pode nao valer de
muito o esfor¢o da Igreja, quando nem a familia nem a escola
vao na linha dela. Refira-se o caso em que os pais enviam

% Les évéques de France,
Proposer la foi dans la
société actuelle Ill. Lettre
aux catholiques de France,
Paris, Les Editions du Cerf,

1997, p. 24.
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3 Conselho das Conferén-
cias Episcopais da Europa,
«Os Jovens da Europa na
mudanca. Laboratério da fé
(Documento de Base),
Lumen, Ano 063, Série III,
n.° 3, Maio/Junho, 2002,
p. 16 (n.° 3).

* Assembleia Plendria da
CEP, op. cit., p. 62 (n.° 4).
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o filho a catequese de base, quando eles praticamente nao
vivem a fé. Convém salientar também que dificilmente se
conseguird uma formacao crista adequada, apenas com uma
hora de religiao e moral por semana no ensino secundario.
Nos E.U.A., por exemplo, as escolas catélicas sao livres de
organizarem vdrias aulas por semana com vista a essa forma-
¢ao. Pode acontecer, ainda, que a familia e a escola andem
de costas voltadas. Ha pais cristaos que se queixam da escola,
porque o ambiente que nela se vive desfaz aquilo que eles
pretendem construir em familia. Mas ha também professores
cristaos que procuram dar uma boa formacao aos seus alunos
e consideram que o ambiente familiar contraria o seu esforco.
Enfim, niao se pode esquecer que os grandes meios de comu-
nicacdo social sio capazes de neutralizar os valores que
muitos pais desejam comunicar aos seus filhos. Referimo-nos
sobretudo a televisao, considerada como a grande baby-sitter
dos nossos tempos.

Quando as instituicoes com influéncia sobre o cresci-
mento dos jovens andam desalinhadas, a formacao crista que
lhes é oferecida dificilmente ganha lastro na sua personali-
dade. A Igreja costuma ser a parte fraca na competicio que
se gera entre tais instituicoes. O que eles captam nessa for-
macao dificilmente lhes passara dos sentidos para o coracao.
Provavelmente vém ja habituados a dispersarem-se ao sabor
do que lhes atrai a atenc@o e a evoluirem por impulsos des-
continuos. Estd-se perante um crescimento em zapping que
dificulta a formacao na fé, na medida em que vivé-la exige algo
mais do que pensar simplesmente «com os olhos»>. De facto,
0s jovens parecem mais inclinados a coleccionar emocoes
avulsas, possibilitadas por ofertas pastorais escolhidas a la
carte, do que a seguir um percurso de formacao estruturado
no tempo 4. Uma peregrinacao a pé, uma excursao de cariz
religioso, um fim-de-semana de convivio, ou mesmo uma
via-sacra, sa0 propostas que podem suscitar uma forte adesio.
Importa saber, no entanto, se a vivéncia desses momentos
chega a mover eficazmente o coracio.



Desafio pastoral

A crise do proprio tecido humano que deveria ajudar a for-
macao cristd a consolidar-se no coracao do jovem sugere-nos
uma enorme tarefa pastoral. E evidente que, numa sociedade
democritica e pluralista, nio se pode obter por decreto o
acordo entre as varias instdncias educativas, cuja influéncia
se repercute no processo de transmissao da fé. A Igreja pode
¢ lutar por uma maior liberdade de accio que facilite uma
formacao na fé mais sélida. Porém, o grande trabalho tem de
ser feito a partir da base, congregando uma série de esforcos
no sentido de desenvolver espacos de cultura crista no seio
da atmosfera cultural mais vasta, de dispersio, sincretismo e
descontinuidade temporal: promover escolas cristas de pais,
para que estes apoiem mais os filhos na integracao da fé;
cultivar os lacos de comunidade com iniciativas paralelas as
celebracoes littrgicas >, de modo a que ela se torne mais
consciente da sua responsabilidade no quadro da Igreja; apos-
tar em actividades extracurriculares nas escolas cristas, como
forma de desenvolver um ambiente propicio a consideracao
da fé; enfim, incentivar as associacdes de familias com vista a
troca de experiéncias, apoio mutuo e amplificacio duma voz
que se quer fazer ouvir no conjunto da sociedade. A formacio
na fé crista tera tanto melhores condicoes de sucesso, quanto
mais humanamente coeso e espiritualmente vivo for o suporte
comunitdrio em que ela decorre.

Da definicao que aqui foi dada de crise, se depreende
que ela nao é forcosamente da tradicdo cristd enquanto tal.
O problema estd na forma de fazer passar esta as novas
geracoes. Porém, se nao se fizer urgentemente um estudo
aprofundado da situacio e ndo se puserem em pritica novos
modos de transmissao, o problema repercutir-se-a sobre a
propria tradicao. Com o arrastar do tempo, a ineficicia da
transmissao resultard na perda da visibilidade e da pertinéncia
social da mundividéncia cristd. Se o cardcter provisério de
qualquer método de evangelizacao deve ser considerado como
normal no contexto da nossa sociedade actual, a auséncia

> Talvez ndo sejam precisas
iniciativas sofisticadas para
cumprir este objectivo. Pode
facultar-se, por exemplo, o
simples encontro para café
num espaco contiguo a
igreja, logo apds a missa
dominical.
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prolongada de novas solucoes pode ter consequéncias sérias
para a Igreja. Requer-se, entao, uma grande flexibilidade pas-
toral, avaliando continuamente o que se faz e imaginando
novos modos de actuar. Hoje em dia, evangelizar significa
experimentar, sabendo que cada método de trabalho, entre-
tanto adoptado, vale para uma situacao especifica e nao neces-
sariamente por muito tempo.

2. Uma fé a elaborar

Para repensar a transmissao da fé crista, é preciso saber por
onde comecar. E um dado adquirido que nio serve um qual-
quer método dedutivo e voluntarista, ainda que bem elabo-
rado, que conceba a transmissao como simples transporte dum
contetido da procedéncia até ao destinatario. Serd extrema-
mente dificil despertar o interesse dos jovens por uma proposta
que nao tenha em conta, de alguma forma, as vias pelas quais
eles poderao eventualmente acolhé-la. O que vivem ao nivel
da experiéncia é o critério de avaliacio de tudo o que lhes
vem a partir do exterior. Nao basta que uma proposta seja boa
em si; ela tem de ser pertinente, isto €, de vir a propdsito do
que se vive tanto positiva como negativamente. A experiéncia
pessoal prevalece hoje sobre a autoridade exterior, de tal modo
que o crédito desta assenta na capacidade de se dirigir aquela.
Mais ainda, a experiéncia que o jovem valoriza hoje em dia
€ a que se apresenta como gratificante, seja porque tem uma
tonalidade explicitamente agradavel, seja porque, exigindo
embora algo da pessoa, vem ainda em seu proprio beneficio.
O jovem pode nao ser muito claro a descrever o mundo da
sua experiéncia, mas faz desta um tribunal implacavel no
julgamento de tudo o que € posto a sua frente e requer a
sua adesao.

Sabe-se também que ji nio serve um método de evan-
gelizacio que tenha correspondido ao tipo de abertura que
as geracoes anteriores lhe mostravam. A pastoral num Centro
Universitario, por exemplo, dd-se muito facilmente conta disso.
Este € o género de instituicio onde mais se nota a mudanca



das geracoes. Dada a duracao limitada dos cursos superiores,
a populaciao estudantil desse Centro muda quase por completo
em pouquissimos anos. O ambiente que ai se vive altera-se
rapidamente, sendo possivel que certas propostas com grande
éxito em anos anteriores deixem de dar resultado. Isto pode
causar alguma perplexidade aos agentes pastorais, pois mesmo
a aceitacio da inevitabilidade das mudancas e o desprendi-
mento em relacao a métodos do passado niao evitam a difi-
culdade de inventar novas maneiras de abordar os jovens. Este
¢ um trabalho fortemente marcado pela instabilidade, uma vez
que se desenvolve na fronteira entre dois tempos, um que esta
em vias de desaparecer e outro que estd a chegar ou mesmo
ja ai. O problema reside sobretudo na falta de modelos que
permitam preparar, um pouco de antemiao, 0 encontro com
o tempo que agora surge. Esta sensacio de estar perante
o desconhecido nido €, alids, exclusiva da pastoral juvenil;

€ um desafio que se coloca actualmente em muitos sectores

da IgrejaG. 0 Les évéques de France,
op. cit., p. 22.

Entrar no mundo dos jovens

E preciso, entao, mergulhar a sério no mundo dos jovens para

ai descobrir novas aberturas a possibilidade da fé. Torna-se

necessario perscrutar no seu modo de pensar, de querer e de

sentir, aquilo que pode ser receptivo a proposta da fé. Estes

canais por onde ela pode ter acesso aos jovens sao evidente-

mente os mesmos pelos quais eles proprios poderao vir a

agarrd-la. Sao aquilo a que se pode chamar os «ectores ope-

racionais» da fé”: uma expressao que, embora nunca apareca ’ Jacques Hamaide, Dire
la foi, Paris, Desclée de

no ultimo Simposio dos bispos europeus, alude a uma preo-  Brouwer/Bellarmin, 1983,

cupacio evidenciada ao longo do documento que lhe serviu ™ 0970

de base. De geracao em geracdao, ha uns vectores da fé que

caducam e outros que emergem. Serdo tanto mais eficazes,

quanto mais corresponderem as fomes e sedes profundas dos

jovens e, portanto, mais carregados estiverem de significado

humano para eles. E precisamente sobre este significado que

devera assentar a proposta da fé; doutro modo, nio se vé
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% Conselho das Conferén-
cias Episcopais, op. cit.,
p. 18 (n.° 9).

9 Ibidem, p. 20 (n.° 12).

10" Ibidem, p. 15 (n.° 2).

" Ibidem, p. 22 (n.° 17).

12 Ibidem, p. 17 (n.° 7).
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como ela possa ser interiorizada. Varias sio as passagens
do Documento de Base» do Simpdsio que mostram essa preo-
cupacao, algumas até com vocabulario sugestivo. Do ponto
de vista geral, reconhece-se ai que «os jovens constituem pro-
blema, mas sao também um imenso recurso»®. Por exemplo,
o facto de atribuirem um valor absoluto a liberdade individual,
e defenderem o direito de cada um a situar-se na vida con-
forme entender, nao impede que desejem conhecer verdadei-
ramente aquilo que o Evangelho de Jesus Cristo lhes tem a
propor. O seu interesse multiforme e instiavel reserva também
espaco para que o Evangelho lhes comunique o que tem
de proprio ?. Numa perspectiva mais de detalhe, o referido
documento fala na necessidade de «ecolher os sinais ‘profé-
ticos’ que estdo presentes nas experiéncias dos jovens em
relacio 2 fé& 1. Incluem-se aqui as suas exigéncias, as suas
caréncias, os seus mal-estares e os seus apelos, enfim, os
seus «pedidos existenciais profundos» !,

O mundo dos jovens tem uma importancia muito parti-
cular na vida da Igreja, pois indica-nos algo com que teremos
de contar daqui para o futuro. Através deles, poderemos ter
uma ideia das transformacodes culturais que estio em curso
entre n6s. E por isso também que aquilo que eles experimen-
tam ja hoje em relacao a fé, nos permite «discernir os sinais
— mesmo se eles sao por vezes incertos, fracos, problematicos
e ambiguos — da emergéncia de uma nova inculturacao da fé
nesta Europa em mudanca» 2. Este modo de caracterizar os
ditos sinais €, alias, significativo. De facto, nao ha davida que
a estrutura do jovem estd impregnada pela forca dum desejo
profundo que é proprio de qualquer ser humano. O problema
estd em descodifici-lo no nosso contexto cultural em que a
confusao das referéncias exteriores € facilmente interiorizada
por quem nao tem capacidade de se distanciar dela. Tal pro-
blema nao € sentido apenas pela pessoa ou comunidade que
acompanha o jovem em causa; € possivel que ele préprio nao
saiba bem o que deseja verdadeiramente. Muitas vezes parece
que a sua vontade € dispersa, difusa e instavel. Quando se
procura propor algo que pode vir a comprometé-lo, tem de



se avancar em funcio de impressoes e palpites sobre a sua
capacidade de abertura e de adesao. Nestas condicoes, a fé
crista deve ser apresentada de modo experimental, dando
pequenos passos com base em pequenas certezas. Sabendo de
antemao que os percursos de crescimento na fé tendem a ser
marcados pelo aleatério, € importante que a pastoral juvenil
associe as dividas, que possa ter neste processo, a convic¢iao
de que a acc¢ao divina trabalha no coracao humano.

Laboratorio da fé

Precisamente para frisar esta ideia de que a fé do jovem

tem de ser continuamente elaborada, o Simpésio dos bispos

europeus usa uma expressio sugestiva: daboratério da fé» 2. 175) Ibidem, pp. 16-17 (n. 5,

Apareceu, pela primeira vez, num discurso de Jodo Paulo II,

por ocasiao da XV Jornada Mundial da Juventude (JM]), que

teve lugar no verao de 2000. Foi, mais precisamente, na Vigilia

de Oracio de 19 de Agosto, em Tor Vergata, nos arredores

de Roma. O Papa empregou ai a referida expressao seis vezes,

para caracterizar o tipo de experiéncia de fé a que sao con-

vidados os jovens de hoje. Trata-se dum conceito inovador.

De facto, a palavra laboratério nao parece remeter para uma

imagem tradicional da linguagem da fé. Alude, antes, ao dina-

mismo da pesquisa, da experimentacio de hipéteses e da

chegada a novas descobertas. O Papa parecia ter consciéncia

de que muitos daqueles que o ouviam fizeram cursos que lhes

permitiram relacionar-se com as ciéncias modernas. Estaria

também atento ao facto de que os jovens vivem hoje marca-

dos por um ambiente pluralista e andam a busca de experién-

cias que se lhes anunciem prometedoras para a organizacio

da sua vida 4. 4 Henri Madelin, «Les labo-
ratoires de la foir, Christus

O Evangelho ¢ apresentado como uma palavra que con- 48 (2001), 367.

vida a fazer uma experiéncia. Essa palavra contém um apelo

que, fazendo-se sentir no coracio do ser humano, desencadeia

um movimento que o afecta inteiramente e extravasa para fora

de si. Tende a desembocar naturalmente numa resposta que

da sentido a existéncia no seu todo. Joao Paulo II refere duas
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5 Mt 16, 15-16.

10 7o 20, 24-29.

7 Joao Paulo I, Discurso
na Vigilia de Oragdo da XV
Jornada Mundial da Juven-
tude, Tor Vergata, 19 de
Agosto de 2000, n.° 3.

8 Entrevista com D. José
Policarpor, Lumen, Ano 63,
Série III, n.° 3, Maio/Junho
2002, pp. 35-30.
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passagens biblicas para ilustrar a sua expressiao ‘laboratério
da fé&. A primeira é a pergunta de Jesus aos discipulos, na
regido de Cesareia de Filipe: «E v6s, quem dizeis que Eu sou?»
Pedro responde entio: «Tu és o Cristo, o Filho de Deus vivo» 1.
Aqui se detecta o mistério do inicio e da maturacio da fé.
A segunda passagem € o episodio de Tomé no Cenaculo de
Jerusalém ap6s a ressurreicao de Cristo. Desta vez, a incredu-
lidade da pessoa, o encontro com Jesus Cristo e a resposta
de fé evidenciam-se dum modo mais profundo '°.

Para o Papa, o encontro dos jovens em Roma aparece
também como um laboratério da fé. E natural que, como
crentes, se defrontem com interrogacoes e dificuldades. Mas
podem «experimentar também uma gradual maturacao na
consciéncia e na conviccio da sua prépria adesiao de fé 1.
E possivel que o jovem encontre Jesus Cristo no laboratério
intimo do seu ser, pois ele permite-lhe experimentar ai a sua
presenca. Dai poderd resultar uma declaracao de fé convicta,
a semelhanca do que aconteceu com Tomé.

A prop6sito da expressao ‘laboratério da fé’, D. José Poli-
carpo considera que a desestruturacao interior do jovem, ali-
mentada pela confusao das referéncias socioculturais, requer
uma caminhada de elaboracao da sua personalidade crente.
Na medida em que a comunidade eclesial o ajudar a encon-
trar Jesus Cristo e criar condi¢cdes propicias ao trabalho do
Espirito no seu coracio, o jovem poderd ir construindo as
suas proprias sinteses pessoais, a partir do que for captando
das experiéncias e dos ensinamentos que lhe sao oferecidos.
Ira aprendendo a posicionar-se na vida como criatura de Deus
e tomando assim consciéncia do seu lugar no mundo. Nao se
trata, portanto, duma integracao pessoal qualquer; é um pro-
cesso que surge, evolui e deve ser interpretado no ambiente
especifico da fé 18,

Mas o cardcter experimental do crescimento na fé nunca
podera reduzi-la a algo menos do que ela é na sua esséncia.
A substancia da fé nao é negociavel, por mais que se aceitem
as inflexdes, os ziguezagues, os recuos, as rupturas, enfim,
toda a obscuridade que possa existir na sua vivéncia. Quer isto



dizer que a apresentacio da fé aos jovens supoe exigéncias
de que nio abdica. Declara a abertura a um Deus que se mani-
festa em trés pessoas — Pai, Filho e Espirito Santo — e, deste
modo, nos cria, salva e santifica. Ajuda-nos a fazer face ao mal,
tanto no coracao humano como no mundo que nos rodeia.
Convida-nos a progredir no conhecimento de Deus para irmos
aderindo a Ele com mais profundidade. Para isso, abrimos a
Sagrada Escritura, cujas paginas nos relatam uma histéria ao
longo da qual Ele se foi manifestando e que culminou em
Jesus de Nazaré, que passou a vida fazendo o bem e fez a
experiéncia da cruz e da ressurreicio. Finalmente, ¢ uma fé
que, lembrando como Deus esta implicado na nossa existén-
cia, nos exorta ao esforco constante da conversio pessoal,
do servico fraterno e do empenhamento na construcio dum
mundo melhor. Sendo isto o nicleo da fé cristd, é basicamente
isto que a evangelizacao tem de pdr diante dos jovens de hoje.
Com toda a compreensao que possa mostrar pela singularidade
dos percursos individuais, ela deve apelar a um acto que envolva
a pessoa inteira perante Deus € ndo apenas uma parte que esta
estivesse eventualmente disposta a disponibilizar de si mesma.

3 . ltinerarios de fé

Consciente desta necessidade de fazer passar o essencial da fé
por uma caminhada de experimentaciao pessoal, o Simpdsio,
acima referido, fala em organizar itinerdrios de formacio dos
jovens. De facto, ‘laboratério da fé e ‘itinerarios de fé& sao
duas expressoes que aludem ao que parece ser a ideia central
deste Simpdsio. Representam um progresso na percepciao que
os bispos europeus tém dos desafios postos pelas sociedades
do seu continente a Igreja de que sao responsaveis. Segundo
eles proprios afirmam, os temas que vao sendo abordados nos
sucessivos simposios sio sinal desse mesmo progresso.

Dum simpdsio ao outro, esforcimo-nos por ter em conta, 0 mais
objectivamente possivel, as condicoes reais dessas sociedades: as
suas forcas e fraquezas, os sinais de vida e de morte que delas
emanam e sobretudo as mudangas consideraveis que nelas decor-
rem sob 0s nossos olhos 7.

1 Conseil des Conférences
Episcopales d’Europe, La
religion, fait prive et réalité
publique. La place de I'Eglise
dans les sociétés pluralistes,
Paris, Les Editions du Cerf,
1997, p. 17.
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No simpésio anterior (o IX), realizado em 1996, foi funda-
mental reconhecer que a vida de fé tem lugar num contexto
de afirmacdo da liberdade individual. A fé ji nao ¢ uma
heranca, mas escolha livre. Agora, o X Simpoésio pensa nas
implicacoes desta nova situacio para o modo de apresentar
a propria fé.

Organizar tanto quanto

Como serd possivel organizar itinerdrios de formacio na fé,
tendo em conta uma realidade bastante informe e instavel
como parece ser actualmente o mundo dos jovens? Como
conceber uma estratégia pastoral com uma certa consisténcia,
dando a primazia ao método indutivo? Sublinhe-se, em primeiro
lugar, que todo o modo de propor a fé crista tem de dar a
conhecer o0 que esta € na sua esséncia. Nao ¢ legitimo consi-
derd-la como um simples sector da existéncia humana que,
em absoluto pé de igualdade com outros, pode estar a2 mercé
do capricho individual. A fé € uma realidade que diz respeito
a pessoa toda e a sua vida inteira. Ao p6-la, com simplicidade,
a livre consideracao do jovem, deve-se fazé-lo de modo a
que ela interpele todo o seu ser. A fé precisa de ser apresen-
tada em todo o seu vigor de experiéncia que da sentido, sem
nunca se impor como inevitavel face a vontade individual.
Assegure-se, pois, que esta apresentacio, sem timidez nem
preconceitos, decorra no inteiro respeito da liberdade da pessoa
a quem se dirige. Alids, nao € por acaso que, apos a catequese
sistematica no periodo da infancia, se passa a fase dos itinera-
rios de fé, que abrem espaco para uma maior intervencao
dessa tal liberdade %°.

A verdade é que a descoberta e o crescimento na fé nio
acontecem no vazio, mas tém de comecar por algum lado.
Propor a fé &, antes de mais, criar um ambiente onde o jovem
se possa situar perante ela dum modo que lhe é préprio. Para
que ele nao se sinta invadido pela proposta que lhe ¢ feita,
€ bom que esta nao seja descarada, nem dé a impressao de
que a Igreja é movida por uma qualquer logica de interesse.



Contudo, mostrando compreensao, paciéncia e talvez até dis-
cricao face a possivel desestruturacao interior dos jovens, a
Igreja precisa também de lhes inspirar uma confianca propria
de quem sabe quem ¢ e para onde vai. Os seus coracodes difi-
cilmente se abrirdo a ela, se lhes parecer que nao esta segura
do que lhe ¢é essencial. Uma Igreja assim nao conseguird des-
pertar o interesse deles, muito menos para uma realidade que
os pode comprometer a sério.

Em segundo lugar, o dltimo Simpésio fala na necessidade
dos tais itinerarios de formacio, mas sem os concretizar. Tem
a nocao de que nao poderia chegar a esse ponto, devido a
diversidade do espaco geografico a que se refere. Situa-se, de
facto, numa etapa anterior: <o desafio lancado ao simpdsio €
tentar delinear alguns exemplos sintéticos, espécies de mode-
los para elaborar [esses] itinerdrios> *!. E uma tarefa que se
apoia no facto de o mundo dos jovens apresentar certas carac-
teristicas comuns no espaco europeu. Competird depois as
Igrejas locais prossegui-la de modo mais concreto: «elaborar
e desenrolar uma mensagem segundo modalidades de aproxi-
macao, de estrutura e de linguagem que sejam adaptadas» aos
jovens com que tém de lidar *2. Poderdo suscitar, assim, a
sua abertura a Palavra de Deus, tendo em conta a especifici-
dade das suas inquietacdes, manifestadas directamente ou,
pelo menos, dadas a perceber indirectamente.

Em terceiro lugar, as comunidades eclesiais locais nao
poderio esquecer que uma coisa € o itinerario de fé proposto,
outra coisa sao as diversas maneiras de o viver por cada
jovem. Aquelas tém de estar abertas a distincia que vai do
proposto comunitariamente ao vivido pessoalmente. O facto
de se discutirem as dificuldades verificadas hoje na evangeli-
zacao dos jovens revela precisamente a descontinuidade que
existe entre estes e ela. Tal descontinuidade nao se elimina
com uma qualquer estratégia pastoral por mais inteligente que
seja. A proposta da fé pode ser aperfeicoada de modo a ade-
quar-se o mais possivel a sensibilidade e ao desejo do jovem.
Mas, mesmo assim, fica um hiato entre o raio de alcance
daquela e a disponibilidade de percepcio e adesao deste.

2 Conselho das Conferén-
cias Episcopais, op. cit., p. 21

(n.° 15).

2 Ibidem.
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E o jovem quem d4 o passo final de aproximacio a proposta.
Por isso, a comunidade eclesial nio pode querer introduzir a
fé no seu coracao por uma qualquer via sofisticada. Fazendo
certamente uso de ocasioes, lugares e gestos, deve po-la em
comunicacao com 0$ aspectos que Nno jovem parecam mais
permedveis a referida proposta. Serd ele a ir busca-la a porta
de entrada, para que a sua vontade pronuncie a palavra final
sobre o assunto.

A sabedoria do acompanhamento

Porém, isto nao significa que a comunidade tenha acabado
aqui a sua missao. Ela nao deve ausentar-se, mas permanecer
do lado de fora dessa porta, sempre a espera do jovem para
o que for preciso: tentar responder as suas questdes e também
acompanha-lo dando testemunho da fé que ela mesma vive.
A comunidade serd como o espelho diante do qual o jovem se
pode ver e rever de modo a ir elaborando, ele mesmo, a sua
personalidade crente. Terda de ser ele a fazé-lo, mas dificil-
mente o conseguird se for abandonado 2 sua sorte. E possivel
que a vontade de ser senhor da prépria decisao coexista com
a inseguranca quanto ao simples facto de ter que decidir.
Reside aqui uma grande sabedoria da Igreja, que nao quer
fazer tudo no lugar do jovem, nem baixa os bracos perante os
fracassos pastorais. A formacio da personalidade crente segue
forcosamente o ritmo de cada um, pois é da construcao da
propria pessoa que se trata. Mas serd de braco dado com a
comunidade eclesial: «a identidade pessoal nao € uma variavel
independente, nem um ‘produto’ social, mas um facto consti-
tutivamente relacional» %3,

E fundamental neste processo o intercAmbio entre a comu-
nidade dos que ja sio crentes e 0s jovens que entram em con-
tacto com a fé. Nao € apenas aquela que tem algo a oferecer
a estes. Gera-se um fluxo de vida que conta com o contributo
de todos os intervenientes e os beneficia igualmente a todos.
Claro que os crentes dio o seu testemunho perante o0s
recém--chegados. Mas estes poderao também fazé-los desco-



brir novas formas de se situar no universo da fé. Neste pro-
cesso, nao € apenas quem descobre a fé que se edifica a si
mesmo. A comunidade crista também se constrdi a si propria,
pois ao ser despertada para novas maneiras de crer e ao inte-
gra-las no seu seio, sai enriquecida. Em ultima andlise, de cada
vez que alguém faz sua a fé crista, € a Igreja que se gera a si
propria. Esta-se perante um verdadeiro acontecimento de ‘ecle-
siogénese’.

4. a situagao critica da fé

Se a crise do método tradicional de transmissao da fé crista
pode ser entendida como um problema, ela é também a opor-
tunidade de aprofundarmos a natureza da propria fé. Perante
o falhanco de certos procedimentos habituais, os agentes pas-
torais e a comunidade eclesial no seu conjunto podem des-
pertar para uma realidade que talvez tenha sido negligenciada.
De facto, enquanto a simples repeti¢io das actuacoes do pas-
sado da resultado, dificilmente se aprofunda o sentido do que
se faz. Nao se coloca a questao de distinguir ai entre o essen-
cial e o secundario. Muito menos se imagina que a sucessiva
acumulacio de aspectos secundarios pode vir a ofuscar o que
é essencial. Corre-se, entao, o risco de confundir o método de
transmissao da fé com a esséncia da propria fé. Se nao esti-
vermos conscientes disso, s6 a ineficdcia daquela nos podera
alertar para a necessidade de estudar melhor esta. Ter de
encontrar formas de apresentacao da fé, que sejam adequadas
aos jovens de hoje, € uma excelente ocasiao de a Igreja apro-
fundar em que consiste essa mesma fé.

Talvez apds uma certa experiéncia de criatividade pasto-
ral, incluindo naturalmente fracassos € nao apenas €xitos, se
compreenda melhor que tanto viver a fé como propod-la a
outros implica passar por momentos criticos. A variacdo cons-
tante das situacoes da existéncia humana faz com que as
coisas da fé possam ver-se sempre confrontadas com questoes
novas. Nada na fé pode, em principio, considerar-se como
um dado adquirido: nio ha certezas terrestres que a tornem
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inteiramente segura de si propria, nem condicdes que garan-
tam a invulnerabilidade das suas formas concretas ao longo
da historia. A fé é confiar de pessoa inteira em Deus, que
permanecerd sempre um mistério para nos.

Mas ela € também um risco fascinante, uma aventura que
vale a pena. Muitos sio 0s crentes que estio convencidos
disso. Convém, de facto, que eles o vivam primeiro, para
comunicid-lo depois aos jovens que entram em contacto com
o universo da fé.



A Outra Cidade:

Antonio Manuel Ferreira *

Os contos de Tomaz de Figueiredo

TEXTO LIDO

NA SESSAO DE HOMENAGEM
A ToMAz DE FIGUEIREDO,
NA BIBLIOTECA GERAL DA
UNIVERSIDADE DE COIMBRA,
NO DIA 27 DE NOVEMBRO
DE 2002.

Introducao ao universo estético do escritor, com-
plexo e irredutivel, situando a sua escrita num
plano de recordacao monumental do sujeito
enquanto resisténcia a ameacga de ruina, que
configura uma visao do mundo. Com algum
desenvolvimento da problematica da classificacao
genoldgica das suas obras, propondo uma enume-
racao dos seus contos e indicando o lirismo e o

Nos «Apontamentos sobre as Memo-
rias de Adriano», Marguerite Yourcenar
escreve, a certa altura, o seguinte:
«Fazer o melhor que puder. Refazer.
Retocar ainda imperceptivelmente esse
retoque. ‘E a mim préprio que eu

corrijo ao retocar as minhas obras’,

realismo critico como coordenadas estéticas deles.

dizia Yeats» L.

Nao sei se Tomaz de Figueiredo (1902-1970) gostava de
Marguerite Yourcenar, mas estou certo de que gostaria desta
frase. Na verdade, a obra literiria de Tomaz de Figueiredo é
um «monumento de palavras» — para usar a expressio de um
conhecido poema de David Mourio-Ferreira > — monumento
de palavras vivas, ou simplesmente vivificadas pela memoria
afectiva do escritor. Monumento e memoria s20 termos irma-
nados pela etimologia ®, e contém, em conjunto, as ideias
de morte, de recordacio e de construcio?. O trabalho de
Yourcenar € conduzido pela insisténcia no «efazer; e Yeats,
segundo Yourcenar, refaz a sua imagem, retocando a obra.
O «monumento de palavras» é, por conseguinte, um meio de
recordacao construtiva e uma forma de permanéncia, isto €,
uma tentativa de impedir a morte da memoria. Ora, a obra de
Tomaz de Figueiredo €, nas suas linhas axiais, uma reconstru-
cao obsidiante de um universo cercado pela ameaca da ruina.

Nao se trata, porém, de uma simples recuperacao do
tempo passado. Reagindo a uma critica elogiosa de Oscar

* Departamento de Linguas e Culturas da Universidade de Aveiro.
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! Marguerite Yourcenar, Me-
morias de Adriano, Lisboa,
Ulisseia, 1981, p. 268.

2 David Mourdo-Ferreira,
Testamento», in As Licoes
do Fogo, Lisboa, Publica-
¢des Dom Quixote, 1976,
p. 162: Que fique s6 da
minha vida/um monumento
de palavras (...

3 Ver F. Martin, Les Mots
Latins, Paris, Hachette, 1976,
pp. 148-150.

* Recorde-se, por exemplo,
o verso inicial da ode 3.30
de Hordcio: «Exegi monu-
mentum aere perennius.
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> Tomaz de Figueiredo,
«Umas poucas de palavras
do autor, in Uma Noite
na Toca do Lobo, 4. ed.,
Lisboa, Verbo, 1985, p. XIX.

® Idem, «Umas poucas de
palavras do autor, in A
Toca do Lobo, 6.* ed.,
Lisboa, Verbo, 1984, p. XIIL.

7 Idem, «Umas poucas de
palavras do autor, in Pro-
cissdo dos defuntos, 2.* ed.,
Lisboa, Editorial Verbo,
1967, p. XXI: Pois nao
houvera eu de exaltar a
escrital Se desesperasse da
escrita, que me restava
entao? Ela me tem servido,
em troca do que a sirvo.
Ela me serve a intencao
de justica, de menino meu
fincapé, minha precisio de
Deus».

8 Ver Joao Bigotte Chorao,
O essencial sobre Tomaz de
Figueiredo, Lisboa, IN-CM,
2000, p. 56: Prosador da
familia de Vieira e de
Camilo, tem-se comparado
também Tomaz de Figuei-
redo a Aquilino. Mas, aqui,
afigura-se menos seguro o
parentesco. S20 ambos, sem
duvida, prosadores de grande
exuberancia vocabular, gulo-
sos do termo inusitado ou
castico, com  recurso ao
regionalismo. Mas Aquilino
¢ um escritor mais pito-
resco, um grande prosador
solar; Tomaz, até nas suas
acrobacias verbais, é sobre-
tudo um poeta nocturno,
que nao refreia um frémito
sempre que reflecte sobre
o mistério da vida e o mis-
tério, mais insondavel, da
morte.

% Joio Bigotte Chordo, op.
cit., p. 22.
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Lopes ao romance A Toca do Lobo (1947), o escritor enuncia,
no prefacio a Uma Noite na Toca do Lobo (1952), uma ideia
essencial para a compreensao da matriz estética e ética da sua
escrita. Declarando sem rebuco nao apreciar a obra de Proust
— quando ja havia afirmado o seu desinteresse por Faulkner,
Hemingway e Afonso Ribeiro — Tomaz de Figueiredo recusa,
assim, a familia literaria que lhe havia sido designada por Oscar
Lopes e define o tema central de grande parte dos seus livros:

E siga Diogo Coutinho em busca do Bem perdido, nio do
Tempo, o buscado por Proust — e faz sua diferenca —, porque
também eu, até hoje, e vai ha uns seis anos, somente li pagina e
meia de A [’'Ombre des Jeunes Filles en Fleur, e confesso que nao
se me avermelha a cara, pois escreve o autor enrodilhadamente,
e falece-me a paciéncia °.

E num interessante preficio de 1962, exalta A Toca do
Lobo, esse divro amado, porque nele sangra a esséncia de todo
o meu Bem Perdido, ferida nem de assemelhar a do tempo,
ferida sem nenhum limite» °. Buscando o «Bem perdido» e nao
o Tempo», Tomaz de Figueiredo situa a sua escrita num plano
de reconstru¢ao «nonumental> do sujeito, pois, como diz no
preficio a Procissdo dos Defuntos (1954), e desesperasse da
escrita, que me restava, entao? 7. No entanto, a reconstrucao
do Bem perdido» nio depende inteiramente da nostalgia de
um tempo passado; porque o «Bem perdido» ndo ¢ apenas um
enunciado ético que sinaliza o percurso pessoal do escritor; €
também a linha de rumo que enquadra uma visao do mundo
alicercada na observacao atenta da sociedade portuguesa e da
condicao humana. Carecem, portanto, de pertinéncia as leituras
que pretendam restringir a obra de Tomaz de Figueiredo a um
solipsismo saudosista, ou, pior ainda, a um mero rendilhado esti-
listico, tributrio de um léxico exdtico e falsamente aquiliniano .

Joao Bigotte Chorao diz-nos que

os contos d’A Outra Cidade, escritos em varias épocas — dos anos
40 a 70 —, mostram ao leitor as diversas facetas de um autor ora
picaro ora elegiaco, obsessivamente autobiografico no seu mal de
viver, inadaptado ao mundo burgués do dinheiro e ao mundo
suficiente de bacharéis e doutores *.



E segundo David Mourdo-Ferreira,

nao ha, decerto, na literatura portuguesa contemporanea, exemplos
de tao satirica truculéncia como aqueles que se encontram em
muitas paginas do No Cego, de A Gata Borralbeira ou do Dom
Tanas de Barbatanas, mas tdo-pouco se vislumbram, em contra-
partida, voos liricos de mais transbordante sensibilidade que os
voos que atravessam os céus familiares de A Toca do Lobo '°.

Tomaz de Figueiredo €, por conseguinte, um escritor
complexo, irredutivel a um retrato esquematico. E igualmente
complexos sdo o0s seus contos, porquanto, quer no plano
tematico, quer no dominio dos processos estilisticos, nao ha
diferencas essenciais entre o romancista, o novelista e o con-
tista. Citando novamente Bigotte Chorao, «mais do que livros
auténomos, os romances e contos de Tomaz de Figueiredo
constituem um so livro, sio obsessivos retornos ao mesmo
mundo, voltas ou variacdes do mesmo tema» .

Este efeito de repeticio propicia mesmo alguma incer-
teza quanto a terminologia genoldgica. Assim, Procissdo dos
Defuntos ora ¢ uma novela, ora ¢ um romance, consoante
as edicoes; e Vida de Cao (1963), Tiros de Espingarda (1966)
e A Outra Cidade (1970) ora sao novelas ora sao contos.
A semelhanca de outros escritores do seu tempo, como, por
exemplo, Branquinho da Fonseca, Tomaz de Figueiredo parece
demonstrar um certo desprezo pelas classificacoes com que
0s criticos costumam arrumar» 0s varios tipos de textos,
nomeadamente no que diz respeito a triade narrativa romance,
novela, conto. Uma passagem do preficio inserto em Vida de
Cdo é, a este nivel, muito esclarecedor:

Eu sei da vida de ciao. Ao homem, prefiro o cao. Se mais facil
o cao se afaz ao banho do que o homem!

Sei, por isso, da vida do homem. Tanto de uma e outra sei
— sei de sobral — que, escritas em periodo cujos extremos vao
de 1942 a 1962, as pecas desta Vida de Cdo (novelas ou contos:
borrifo-me para classificacoes e classificadores) me parecem ter
a unidade que ao titulo se ajusta. Sem custo de maior — questao
de o querer — poderia literariamente e, ao todo, chamar-lhe
romance 2,

10 David Mourdo-Ferreira,
«Tomaz de Figueiredo, pro-

sador-poetar,

in Hospital

das Letras, Lisboa, Guima-
rdes editores, 1966, p. 269.

! Joao Bigotte Chorio, op.

cit., p. 56.

2 Tomaz de Figueiredo,
«Umas poucas de palavras
do autor, in Vida de Cdo,
Lisboa, Editorial Verbo, s.d.,

p. XIV.
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3 Ibidem, p. XV.

4 Idem, <Serenata a uma
Portar, in Tiros de Espin-
garda, 2. ed., Lisboa,
Verbo, 1984, p. 40.

5 Ibidem, p. 53.
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Se tivesse querido chamar romance a Vida de Cdo,
Tomaz de Figueiredo teria escrito um romance muito estranho,
mesmo que aceitdssemos tratar-se de um romance «de elos, 0s
da esséncia» 1?, como diz no referido preficio. O livro é uma
colectanea de contos, coordenados por um titulo que estabe-
lece, com diferentes graus de eficicia, uma totalidade narrativa
que nao € romanesca, mas tipicamente contistica. O mesmo
processo ¢ utilizado em 7iros de Espingarda e A Outra Cidade.

O menosprezo do escritor por «classificacoes e classifica-
dores» nao deve ser levado muito a sério; trata-se apenas
de uma irritacdo bastante comum, suscitada por um problema
tedrico com evidentes consequéncias pragmaticas: haverd, de
facto, diferencas essenciais que permitam distinguir o conto
da novela? Os estudos acerca deste intrincado assunto dizem
que sim, e Tomaz de Figueiredo — apesar do seu aparente
desinteresse — também pensa que sim. Na verdade, um dos
tracos distintivos da sua escrita manifesta-se na tendéncia
teorizadora, que surge nao s6 em alguns dos seus saborosos
preficios, mas também nos proprios textos. O romancista tece
interessantes consideracdes sobre o romance, e o contista
suspende, por vezes, o andamento narrativo dos seus contos
para reflectir sobre a natureza do texto que estd escrevendo.
Atente-se, por exemplo, numa passagem do conto «Serenata
a uma Portar, de Tiros de Espingarda, um texto em que,
muito sintomaticamente, € solicitada, logo no inicio a ajuda
de Maupassant ';

Cortando razoes, e porque apenas pretendo contar um sim-
ples e acontecido caso, nao vou deter-me nos passos da subida.
P6, sim, havia-o, também calica e teias de aranha, mas nada vi de
ratazanas, morcegos e lacraus, de quaisquer de tais bichos bons
para meter medo. Se tecera uma novela, decerto que empregaria
receitas de tao milagrosa virtude para impressionar, mas sé escrevo
uma narrativa, até descolorada, e por isso rompo direito ao fim 1>,

E claro que hid nestas palavras um tom de graciosa
ironia, mas o excerto exemplifica a consciéncia «poética» do
escritor, patenteada em outros textos, especialmente em «Folha



Corrida», <A Vitva das Camélias> e <O Lado de La», trés contos
que formam um conjunto coerente na organizacio de A Outra
Cidade.

Em meu entender, Vida de Cdo, Tiros de Espingarda e
A Outra Cidade constituiem o conjunto de contos publicado
por Tomaz de Figueiredo, embora nio consubstanciem toda a
sua producao no dominio da narrativa breve, pois Procissdo
dos Defuntos € um texto que pode ser aproximado da novela,
e nos livros de poemas Guitarra (1956) e Viagens no meu
Reino (1968) detectamos um forte pendor narrativo que revela,
segundo David Mourido-Ferreira, a «ntervencao do ficcionista
— da arte do ficcionista — através da sugestao de ambientes, da
criacio de personagens, da tecedura de conflitos» '°. Guitarra
e Viagens no meu Reino contém poemas que, nao raras vezes,
se encaminham na direccio do conto breve de tonalidade
marcadamente lirica, um subgénero muito apreciado pelos
contistas contemporaneos 7.

O lirismo €, com efeito, uma das coordenadas estéticas
que norteiam a escrita contistica de Tomaz de Figueiredo.
E, como tem sido apontado por alguns ensaistas, sio igual-
mente relevantes « existéncia de um inato ‘realismo critico’ '8,
bem como a «oncepc¢iao herdica do homem enquanto forca
da natureza» e a sua distorcao grotesca «quando fantoche da
sociedade» 1. Esta estética comp6sita, que se adapta muito
bem ao conto moderno, permite situar Tomaz de Figueiredo
numa linhagem de grandes contistas seus contemporaneos,
pois tanto os contos de Branquinho da Fonseca como os
de Domingos Monteiro sao devedores de processos estéticos
muito similares. Historias Castelbanas (1955), de Domingos
Monteiro, ou Rio Turvo (1945), de Branquinho da Fonseca —
para dar apenas dois exemplos — siao livros que configuram
um universo humano que mantém diversos pontos de con-
tacto com o mundo de luz e sombras representado em Vida
de Cdo, Tiros de Espingarda e A Outra Cidadle.

No conto «Tentacio», de Historias Castelbanas, Domingos
Monteiro diz que «a mocidade ¢ fome, e a gente s6 envelhece
quando perde o apetite»?°. E precisamente esta fome de vida

10 David Mourao-Ferreira,
op. cit., p. 200.

7 Ver Irene Andres-Sudrez,
Tendencias del microrre-
lato espanol,, in José
Romera Castillo (ed.), El
Cuento en la Década de
los Noventa, Madrid, Visor
Libros, 2001, pp. 559-673.

'8 David Mourao-Ferreira,
op. cit., p. 264.

9" Ibidem, p. 267.

% Domingos Monteiro, Ten-
tacaor, in Contos e Novelas,
Vol. II, Lisboa, IN-CM, 2000,
p. 76.
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2l Tomaz de Figueiredo, A
Pisca», in A Outra Cidade,
Lisboa, Editorial Verbo, s.d.,
p. 35

2 Idem, Sala de Jantar, in
Vida de Cdo, Lisboa, Edito-
rial Verbo, s.d., p. 6.
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que se transforma em motivo condutor de grande parte dos
contos de Tomaz de Figueiredo. O desejo de «iver plena-
mente» traca 0s contornos temdticos e estéticos dos contos,
porquanto, a tentativa de reconstrucao do «Bem perdido» cor-
responde uma forma de escrita que repele os falsos valores
socialmente dominantes e define um espaco onde narradores
e personagens podem viver de forma plena. O tom satirico e
grotesco harmoniza-se com o «ealismo criticor, na dentncia
acerada de uma sociedade materialista e injusta, dominada por
figuras gananciosas e oportunistas, normalmente organizadas
em familias interesseiras e herdeiros depredadores. Veja-se,
como exemplo, esta «cena familiar extractada do conto
«A Pisca», de A Outra Cidade:

Quando jia nao acertava coisa com coisa e consumida pelas
moscas, a adivinhavam carne podre, tinham entio aparecido os
tais herdeiros da cidade — o sobrinho e a mulher —, que tomavam
posse de tudo, sem lhe darem satisfacoes, fazendo tanto caso dela
como dum cao?!.

A descricao grotesca de pessoas e objectos cria um
ambiente sufocante e miasmatico, conduzindo o narrador a
processos de escrita de teor surrealizante. Em «Sala de Jantar
e «Umas Horas Agraddveis ou ‘Requiem’ por uma Infausta
Defunta» (Vida de Cdo), a insisténcia na enumeracao de por-
menores disforicos configura um mundo distorcido e descon-
fortavel — um lugar de abandono ou «hio de exilio» ? — onde
s6 conseguem sobreviver os deserdados e onde fingem viver
aqueles que nem se apercebem do seu proprio fingimento.
A verdadeira vida nao estd ai, estd nos lugares que ainda
acalentam o Bem perdido.

Em oposicio ao espaco geogrifico, social e familiar da
peste, surge o «<hortus conclusus», desenhado pelo traco mais
lirico do contista. Em contos como «Tempo de Valsa», «Gente
de Paz», Dez quilos de Trutas», de A Outra Cidade ou Dramav,
de Tiros de Espingarda, a linguagem torna-se plastica e musi-
cal, nomeadamente quando o narrador-poeta fala da natureza
e dos animais. Em «Gente de Paz» a dgua que cobre a aldeia



sepultada ganha vida, transformando-se em voz audivel e
visivel:

Tranquilizado, iscava novamente a linha e arremessava-a: a
queda, desenvolvida toda a liaca da linha, fez falar a 4gua *.

E, ainda no mesmo texto:

Acendeu mais um cigarro e deu-lhe umas fumacas, até que
lhe caiu dos dedos esquecidos. Queimada, a dgua queixou-se 24,

Esta maneira de falar da agua tem uma longa tradicao:
vem de Os Lusiadas, daquelas estrofes onde Camoes presta
homenagem aos versos mais rumorosos da Odisseia. Nos
contos de Tomaz de Figueiredo, a agua €, porém, mais do
que uma simples reminiscéncia classica: constitui um dos
elementos definidores do jardim da felicidade. Jardim evanes-
cente, tornado visivel pelo poder da palavra. A dgua e a terra,
porque a imagem final que estes contos nos desenham tem
o perfil de um Anteu exilado. E o préprio autor quem o diz
em Relatério Sentimental> (Vida de Cdo):

Uma pessoa como eu, degredada, havia de poder dispor dum
autogiro que aos domingos a levara até onde pisasse terra verda-
deira: fome que chega a ser angustiosa, donde se colhe que o mito
de Anteu, longe de s6 fabula poética, assentava na esséncia da
alma: nessa, pelo menos. Precisa o homem que € homem de pisar

terra, e quem ja prescinde de a pisar é que passou a bonifrate!
Fome de terra! Incomparivel e dolorosa fome!

Anteu exilado, ou novo Tantalo, como o pescador insa-
tisfeito %, a fome de Tomaz de Figueiredo s6 na «Outra Cidade»
serd saciada.

B Ibidem, p. 112.

2 Ibidem, p. 118.

» Idem, «Relatério Senti-
mentab, in Vida de Cdo,

p. 96.

2% Ibidem, p. 99.
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O que é a vida?
O que vemos e 0 que pensamos dela 4. yadeira-Lopes

Em 1943, o fisico austriaco Erwin
Schrodinger (1887-1961) realizou uma
série de trés semindrios no Trinity Col-
lege de Dublin, com o titulo de «What's

Partindo da evocacao de antevisées Schrédinger
sobre o modo como hoje pensamos a vida, refle-
xao sobre exemplos de incorrec¢des na transmis-
sao do conhecimento, para clarificar, nos proces-
sos de aquisicao do conhecimento cientifico, a
distingao entre os processos sensoriais de descri-

life?», a que assistiram permanentemente
mais de 400 pessoas. Os assuntos trata-
dos nesses semindrios foram publica-

dos pela Cambridge University Press

cao de observagoes e os processos mentais de
interpretacéo destas. Inferindo que ha ainda muito
por saber (tanto por ver como por pensar) nas
nossas tentativas de compreensao da vida.

e tiveram influéncia reconhecida nos
primordios da biologia molecular.

Erwin nasceu em Viena, ensinou em Estugarda, Breslau
e Zurique, sucedeu a Max Planck na Universidade de Berlim,
e fez investigacao e ensino em Oxford. Considerado um dos
fundadores da mecinica quantica ?, foi galardoado com um
prémio Nobel em 1933. Os seus interesses intelectuais varia-
dos levaram-no a explorar areas adentro da filosofia, biologia,
astronomia, historia, psicologia, sociologia, além da termo-
dinamica. Dedicou-se, nomeadamente, a termodinamica dos
sistemas vivos, onde foi estimulado por Boltzmann, e a here-
ditariedade, tendo partilhado e desenvolvido pontos de vista
de Delbriick?.

Nos semindrios e no livro discutiu o tema da «ordem a
partir da ordem», interpretando observacoes da passagem de
bioinformacio para geracdes posteriores e da resisténcia da
informacao a disrup¢ao térmica, através da formulacio da

* Centro de Recursos Microbioldgicos da Faculdade de Ciéncias e Tecnologia da
Universidade Nova de Lisboa.

Brotéria 157 (2003) 261-269

U E. Schrodinger, What is
life? The physical aspects of
the living cell, Cambridge
University Press, 1944.

2 F. Ashall, Remarkable dis-
coveries, 1944; edicao portu-
guesa em 2001: Descobertas
notdveis, Editora Replica-
cao. D. Peat, From certainty
to uncertainty, Washington,

Joseph Henry Press, 2002.

3 M. P. Murphy and L. A. J.
O'Neil, «What is life? The
next fifty years, an introduc-
tion, in Idem (eds.), What
is life? The next fifty years -
speculations on the future of
biology, Cambridge Univer-
sity Press, pp. 1-4.
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4 Murphy and O'Neil (eds.),
op. cit.

>'S. A. Kaufmann, <What is
life?”: was Schrodinger right?,
in Murphy and O'Neil (eds.),
op. cit., pp. 83-114.

7. D. Watson and F. H.
Crick, «Molecular structure
of nucleic acids», Nature 171
(1953), 737-738.

7 C. Dennis and P. Camp-
bell, The eternal molecule»,
Nature 421 (2003), 396.

8 L. Archer, «Como se che-
gou a era da genética mole-
cular, Brotéria Genética V
(1984), 13-36; L. Archer,
«inte anos de genética
molecular em Portugal,
Brotéria Genética X (1989),
19-48.
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hipotese de que os genes sao cristais aperiddicos armaze-
nando informag¢ao na sua estrutura. Noutro tema, a «ordem a
partir da desordem», formulou o conceito de que os organis-
mos geram desordem no ambiente, donde resulta ordem neles
proprios; esta ordem seria altamente improvavel, de acordo
com a 2.* lei da termodinamica (desordem a partir da ordem).

Ordem a partir da ordem: o DNA

O cinquentenario dos seminarios de Schrodinger foi comemo-
rado com um congresso, em 1993, no mesmo Trinity College,
e, desse congresso, saiu o livro «What is life? The next fifty years
— speculations on the future of biology»*. Para Kaufmann >,
Schrodinger previu o futuro duma ciéncia que nao era a dele
e, ao formular o tema da ordem a partir da ordem, com os
seus solidos aperiddicos e o microcodigo, estaria a anteci-
par-se aos conceitos actuais de DNA e de codigo genético,
considerados essenciais a continuacao da vida, como a vemos
€ como a pensamos presentemente. Pensamos que a compo-
sicio quimica e a estrutura do DNA sao a garantia da preser-
vacao da ordem (através da replicacao) e da construcao da
ordem a partir da desordem (através do restante metabolismo).

Ora, a 25 de Abril de 2003, comemorou-se o cinquente-
nario da formulacao da hipétese da hélice dupla para a estru-
tura do DNA, que foi publicada em Nature®. No seu nimero
de 23 de Janeiro, a revista dedicou 59 paginas ao que os edito-
res, Carina Dennis e Philip Campbell, chamaram, impropria-
mente, «the 50th anniversary of the discovery of the DNA double
helix»’, como se a hélice dupla tivesse sido encontrada debaixo
duma mesa ou atrds duma portal... Alids, Watson e Crick nao
falaram, pelo menos originalmente, numa descoberta (que diz
respeito a uma observacao primordial) mas na proposta dum
modelo operacional, que corresponde a formulacao dum con-

ceito, ou ainda a uma invencio, a uma criacio®:

Tanto o modelo como o esquema de replicacao, que sugerimos,
sairdo reforcados se surgir apoio experimental de que a especifici-



dade genética (dos organismos) tem a ver apenas com o DNA, e,

no campo molecular, do modo como a estrutura proposta exerce-
9

ria a sua influéncia especifica nas células que a albergam”.
Assim sendo, a hélice dupla do DNA nao € uma descoberta,
uma vez que nao foi vista mas pensada.

No entanto, a palavra «descoberta» logo surgiu na comu-
nicacao social, como no artigo de Ritchie Calder no News
Chronicle de 15 de Maio de 1953 '%: Mais perto do segredo
da vida — uma excitante descoberta sobre aquilo que nos faz
sermos as pessoas que somos...». E, da comunicac¢ao social, os
conceitos voltam deturpados para a ciéncia, quando a ciéncia
¢ que deveria ensinar ao jornalismo o conhecimento adquirido
cientificamente e a utilizacio correcta e rigorosa dos conceitos
e dos termos que os expressam! A referéncia generalizada de

codigo genético aplicado ao genoma !!

¢ disso um exemplo
compreensivel (por a explicacio do conceito nio ser muito
linear), embora altamente reprovavel por incorrecta e geradora
de confusoes 1%,

Em quase todos, dos 15 artigos da comemoracio da
hélice dupla, se encontram pequenas incorreccoes destas,
como a mencio a dactos», em vez de observacoes, a «provas»,
em vez de apoios experimentais, a «conclusdes», em vez de
interpretacoes, ou ao codigo genético aplicado ao DNA, em
vez de ao mRNA.

13 sobre a

Também no interessante artigo de Pearson
dinamica do DNA e doutras estruturas diferentes das da hélice
dupla, diz ele: «...uma parte do DNA humano adopta a estru-
tura dum hélice (as pas dum propulsor) talvez para evitar
desfiar-se»>. O DNA terd entiao decidido adoptar a tal estrutura
porque lhe convinhal... No entanto, nio se tem encontrado
apoio experimental para este conceito teleondmico! As aves
tém asas nao para voar: elas voam porque tém asas!

O artigo original de Watson e Crick '* nio contém resul-
tados experimentais, com a excepc¢ao de fugidias referéncias
a observacoes doutros. Os resultados vém nos dois artigos
que se lhe seguem — o de Wilkins, Strokes e Wilson !*, e o de

°J. D. Watson and F. H.
Crick, «The structure of
DNA», Cold Spring Harbor
Symposium of Quantitative
Biology 18 (1953), 123-131,
citado em L. Archer, «Como
se chegou a era da genética
molecular.

10 Referido em R. Olby,
«Quiet debut for the double
helixo, Nature 421 (2003),
402-405.

"' E. Pennini, A planned
boost for genome sequenc-
ing, but the plan is in flux,
Science 281 (1998), 148-149;
R. Waterston and J. E. Suls-
ton, «The human genome
project: reaching the finish
line», Science 282 (1998),
53-54.

12 Ver definicio correcta
de codigo genético em F. J.
Regateiro, «Glossdrio de
genética médica», Brotéria
Genética XXII (2001), 5-47.

13 H. Pearson, Beyond the
double helix», Nature 421
(2003), 310-313.

4 J. D. Watson and F. H.
Crick, «Molecular structure
of nucleic acids».

> M. H. F. Wilkins, A. R.
Strokes and H. R. Wilson,
«Molecular structure of deo-
xypentose nucleic acids»,
Nature 171 (1953), 738-740.
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16 R. E. Franklin, and R. G.
Gosling, Molecular configu-
ration in sodium thymonu-
cleater, Nature 171 (1953),
400-401.

17" B. Maddox, «The double
helix and the ‘wronged
heroine’, Nature 421 (2003),
407-408.

8] Watson, The double
belix. A personal account of
the discovery of the structure
of DNA, New York, Athe-
neum, 1968; J. Watson, DNA
— the secret of life, London,
William Heinemann, 2003.

9 F. Ashall, op. cit.

20 M. Mahner and M. Bunge,
Foundations of biophiloso-
phy, Springer-Verlag, 1997.
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Franklin e Gosling ' — quando estes dois artigos deviam era
estar antes! O prémio Nobel, entregue a Wilkins, a Watson e a
Crick, em 1962, ndo contemplou Rosalind Franklin, talvez
devido a sua morte prematura, combinada com o comporta-
mento miségino da comunidade cientifica dominada pelos
homens 7. O proprio James Watson admitiu ter roubado os
resultados a Franklin '8,

No livro de Ashall sobre descobertas notaveis !?, de que
saiu recentemente uma traducao em portugués, ha trés capi-
tulos dedicados ao DNA. E 14 distingue-se bem entre observa-
coes, resultados experimentais e descobertas, por um lado, e
interpretacoes, conceitos, hipoteses, teorias, modelos e inven-
¢coes, por outro (ver Figura 1): assim o exigem a compreensao
e a transmissao do conhecimento, de todo o conhecimento,
e nao apenas do cientifico %,

| Realidade | #---========--= @u
Facte | #-————————————= qmﬁu::#)
------- A
v
Acontecimento - (" : i.'h3
v S—
Fend ° Interpretacdo
* 'r
Raociocinio
Observa . :
e Descriglo. ——* legico

Figura 1. A aquisicdo do conhecimento cientifico envolve processos cienti-
ficos: os processos essencialmente sensoriais (0 que vemos), que consistem
na descricao de observacoes, e os processos essencialmente mentais (o gue
pensamos), que consistem na interpretacao de observacoes, com a formula-
¢io de conceitos. Os factos (que o realismo ontoldgico julga terem existéncia
propria) sao apenas aflorados, através das hipoteses formuladas.



Durante os anos que se seguiram a proposta do modelo
de Watson e de Crick sobre a estrutura do DNA em hélice
dupla, levaram-se a cabo variados estudos de difraccao com
fibras de DNA. Contudo, s6 surgiu apoio experimental relativo
aos pormenores atomicos da hipétese da estrutura da hélice
dupla quando, nos anos 1973-1982, se tornaram acessiveis
nucledtidos quimicamente puros, que permitiram o estudo de
cristais isolados %'

Somos, muitas vezes, tentados a pensar que ja sabemos
tudo o que hd para saber, sendo disto exemplo a expressao
corrente: «dantes pensava-se... mas sabe-se agora...». Temos ja
formuladas hipéteses, apoiadas experimentalmente, para mais
de 600 estruturas de DNA. No entanto, a informacdo observa-
cional relativa ao modelo da estrutura do DNA em hélice
dupla estd ainda limitada a sequéncias ricas em citosina e
guanina, e a muito poucas sequéncias (apenas duas) com
pares de adenina e timina.

Ordem a partir da desordem: biossintese e bioenergética

No outro tema de Schrodinger, a ordem a partir da desordem,
houve esforco de ligacio da biologia aos teoremas funda-
mentais da termodinamica ?2. Os seres vivos sao constituidos
por estruturas altamente organizadas, sintetizadas a partir da
desordem ambiental. As substincias quimicas de que essas
estruturas se compoem sao retiradas do ambiente e rearranja-
das de acordo com as instrucoes contidas no organismo.
A energia utilizada nesses rearranjos também ¢ retirada do
ambiente. Estes processos constituem aquilo a que chama-
mos metabolismo: o metabolismo biossintético, anabolismo
ou assimilacio, e o metabolismo bioenergético, catabolismo
ou dissimilacio %.

Devemos ter em conta que o elemento mais comum nos
seres vivos — se excluirmos o oxigénio e o hidrogénio da agua
— ¢ o carbono (cerca de 50% da biomassa seca), que provém
ou do diéxido de carbono (autotrofismo) ou de compostos
organicos (heterotrofismo). Outro elemento vital (constituinte

2L ] A. Subirana, <DNA dis-
coveries through crystallo-
graphy», Nature 423 (2003),
083.

2 E. D. Schneider, and J. J.
Kay, «Order from disorder:
the thermodynamics of
complexity in biology», in
Murphy and O'Neil (eds.),
op.cit., pp. 161-173.

» A, Madeira-Lopes e A.
Fonseca, Biologia micro-
biana, Universidade Aberta,
1996, A. Fonseca e A.
Madeira-Lopes, Biodiversi-
dade», in Mota e Lima (eds.),
Biotecnologia, Lidel Edicoes
Técnicas, 2003, pp. 3-31.
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2 A. Madeira-Lopes, Seres
celulares: classificacao gené-
tica e fontes de energia,
Brotéria Genética V1 (1985),
99-120; A. Madeira-Lopes,
«Producao primdria sem fo-
tossintese», Brotéria Gené-
tica TX (1988), 127-129; A.
Madeira-Lopes e A. Fon-
seca, Biologia microbiana;
A. Fonseca e A. Madeira-
-Lopes, «Biodiversidade».

» A, Fonseca e A. Madeira-
-Lopes, «Biodiversidade».

% Gunter Watcherhiuser,
sobre cujas ideias pode con-
sultar-se A. Madeira-Lopes,
Jdmanes vivos, evolucao
energética e origem da
vida», Brotéria Genética XV
(1994), 129-140.

7 A. Madeira-Lopes, Pro-
dugao primaria sem fotos-
sintese».
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essencial de proteinas, DNA, RNA) ¢ o azoto (cerca de 14%),
que apenas poucas bactérias retiram da atmosfera e fixam
em compostos que elas proprias e os outros seres utilizam.
A informacido contida no DNA dirige a constru¢ao da ordem
da vida a partir da desordem do ambiente. Nessa construcao,
utiliza-se energia.

Podem generalizar-se em duas as formas de energia
utilizadas pelos organismos (gradiente i6nico transmembranar
e ATP), e em trés os processos energéticos (respiracio, fer-
mentacao e fotossintese), varias vezes reformulados de modo
a ter em conta observacoes que tém vindo a descrever-se 24,
Presentemente, o conjunto das observacoes disponiveis aponta
para que consideremos estar perante uma respiracao ou uma
fermentacio quando a fonte de energia é quimica (nestes
dois processos pode ser orginica ou inorginica), e fotossin-
tese quando a fonte de energia € luminosa. Relativamente as
formas de energia, na fermentacio primeiro gera-se ATP e,
a partir dele, o gradiente membranar, enquanto na respiracio
e na fotossintese gera-se primeiro o gradiente e, a partir
dele, o ATP. Sao definicoes minimalistas, mas abrangentes, da
generalidade dos mecanismos presentemente conhecidos .

O tema da ordem a partir da desordem, esta também
conotado com a origem da vida. Num programa transmitido
a 15 de Julho de 1997, a BBC-World reuniu opinides de varios
biélogos, quimicos e um advogado ?°, que se tém dedicado a
esse tema. As opinides, apoiadas por achados deles préprios
ou doutros, eram interessantissimas, embora contivessem algu-
mas incorreccoes (por exemplo, a participacio de Graham
Cairns-Smith sobre sintese proteica), e insisténcias em hipote-
ses presentemente com reduzido suporte experimental (Stanley
Miller). Havia referéncias a observacoes de ecossistemas em
fendas hidrotermais %/, onde a vida se teria originado (Karl
Stetter, Jack Szostak e Everett Schock). Ainda nesse programa,
cujo titulo, sugestivo da nossa ignorancia sobre a vida, era
«Life is impossible», Remy Hennet tentava uma relacao a termo-
dindmica, sugerindo que a vida estd constantemente a ser
gerada no universo, e Cristopher Chyba admitia a entrada de



vida na Terra trazida por cometas e asterdides, que € uma
tese muito do agrado dos astréonomos Fred Hoyle (que tinha
uma imaginacio prodigiosa) e Chandra Wickramasinghe %
(Wickramasinghe 2002).

O que vemos e 0 que pensamos da vida

De qualquer modo, a tentativa de compreensido da vida, sua
natureza e origem, passa necessariamente pela descricao das
observacdes que se tém realizado em seres vivos, isto €, pelo
que vemos (processos essencialmente sensoriais ou observa-
cionais). A integracao de todas as observacoes feitas em seres
vivos ndo € praticamente vidvel, nem nesta era de computa-
dores: temos de optar por generalizar, e o pior é que isso
implica escolha, deitando fora muita coisa boa. Na generali-
zacao das observacdes ja entram processos mentais ou con-
ceptuais, que se tornam dominantes na interpretacao das
observacoes (através duma 16gica com muitas falhas), gerando

Y «embora os

hipéteses e teorias (Figura 1). Para Watson >
factos (leia-se: observacdes) sejam inerentemente menos satis-
fatérios do que as conclusdes que deles se tiram (leia-se:
conceitos que, a partir delas, se formulam), nunca deve por-se
em causa a sua importancia.

Pois nao! Nao deve poOr-se em causa a importancia das
observacoes, que sao por si sO conhecimento (sensorial), e
ainda constituem o motor e o suporte do restante conheci-
mento (conceptual). Pelo menos em ciéncia, carece de rigor
falar em factos *: o que deles julgamos conhecer consiste
apenas em ideias (hipoteses, teorias, modelos) constantemente
reformuladas com apoio de observacdes novas (descobertas).
Também na linguagem corrente, ou ainda na linguagem juridica
(por exemplo, em {oi dada como provada a veracidade dos
factos») nao deveria utilizar-se o termo facto, por incorrecto o
seu uso, dai resultando confusdes. E que, aquilo que costuma
designar-se por facto tem uma componente condicionada cul-
turalmente, € criado pelas teorias aceites e, por conseguinte,
sujeito a alterac2o: poderd ser o que a maioria ou a autoridade

% C. Wickramasinghe, «The
long road to panspermiar,
Astronomy Now 16, 4 (2002),

57-60.

2 Referido em B. Alberts,
«DNA replication and recom-
bination», Nature 421 (2003),

431-435.

3 M. Mahner and M. Bunge,
Foundations of biophilo-

sophy.
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31 M. Goldstein, and 1.
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an explanation of the scien-
tific process, New York, Da
Capo Press, 1978.

3 Citados em C. C. Gaither
and Cavazos-Gaither, Natu-
rally speaking, London, The
Institute of Physics, 2001.

® M. Eigen, «What will
endure of the 20" century
biology?, in Murphy and
O'Neil (eds.), op. cit., pp.
5-23.

208

aceitar >!. Esta parecia ser também a opiniao de Stephen Jay
Gould mas ndo a de Antoine Lavoisier, de Claude Bernard
nem de Charles Darwin **, que concebiam facto mais como
uma observacao concreta, de certo modo intocavel.

Ao generalizarmos (generalizacdo € processo mental),
podemos entender a existéncia de trés caracteristicas no
comportamento dos seres vivos, tal como os conhecemos *:
(1) a automultiplicacao, sem a qual a informacio se perderia,
(2) a mutacao, sem a qual a informacao nao sofreria alteracao
(evolucao) e nem sequer poderia ter surgido (origem da vida);
(3) o metabolismo, sem o qual o sistema regressaria ao
equilibrio e nao funcionaria (tudo isto ja diagnosticado por
Schrodinger em 1944). As duas primeiras caracteristicas tém
a ver com o material genético: a informacio, o seu proces-
samento, a manutencao da informacao, a transmissao da
informacao, a modificacio da informacao, a transmissao da
informacio modificada. A terceira tem a ver com o restante
metabolismo biossintético (vias metabélicas) e com o metabo-
lismo bioenergético, ambos referidos anteriormente.

Evolucéo e ciclos de vida

A evolucio, teoria assente em fortes apoios experimentais —
mas teoria, nao facto — seria uma caracteristica da vida, no
seu tema de ordem a partir da ordem. As reformulacdes que
tem sofrido ultimamente — por via de sequenciacao genémica
(DNA) e protedmica (proteinas) em centena e meia de orga-
nismos, e sua generalizacio a outros — conduziram a uma teia
filogenética, em vez de arvore. Além de mutaciao e de dupli-
cacao (na evolucio vertical, de pais para filhos, com geracao
de espécies novas), parece ter cabimento pensarmos ainda em
variadas transferéncias génicas horizontais (entre individuos
de espécies diferentes). Deste modo, todos o0s seres vivos
actualmente conhecidos seriam quimeras. E que, mesmo nos
seres arrumados em cada um dos dois dominios considerados
menos complexos — arquebactérias e eubactérias — encontra-



ram-se porcoes significativas de DNA, geralmente considera-
das como caracteristicas do outro dominio. Os eucariontes
(animais, plantas, fungos, algas, protozoarios) teriam genomas
provenientes de até 9 bactérias >, ou talvez mesmo mais. As
observacdes que para tal apontam provieram da comparacio,
em menos de 0,01% dos organismos conhecidos, de sequén-
cias de aminodcidos em proteinas, assim como de sequéncias
nucleotidicas de RNA dos ribossomas e do préprio DNA (dos
genomas ja sequenciados e que vao sendo caracterizados).

Habitudmo-nos a pensar na vida como propriedade exclu-
siva dos humanos. Com algum esforco, alargimos o conceito
a outros animais e, depois, as plantas. Mais dificilmente, fomos
levados a considerar os microrganismos: mas ¢ entre eles que
se tem encontrado a maior diversidade de vida .

Serd que também devemos considerar como vida cada
uma das diversas fases do ciclo de vida dum organismo? Por
exemplo, serd mais vivo o basideocarpo dum cogumelo do
género Agaricus do que cada um dos basidedsporos gerados,
por meiose, num basideo do seu chapéu? Se desse basideos-
poro se nao construisse uma hifa monocariética que, fundin-
do-se com outra hifa monocariética desse uma hifa dicariotica,
nunca esta chegaria a sofrer diferenciacio e compactacao,
reconstituindo o basideocarpo. De todas estas fases, qual € o
organismo? Talvez o que gostamos de ter no prato: o basi-

deocarpo! Mas nem sempre € a geracao esporofita a mais
conspicua. No musgo Funaria, é o gametofito que exibe
maiores dimensdes e suporta o produtor de esporos.

A cargo do leitor fica a extrapolacio destas ideias para
outros organismos, incluindo o homem, possivel mas limitada
pelos paradigmas e pelos dogmas resultantes dos nossos pro-
cessos mentais, formulados muitas vezes com bases mais
emocionais do que com fundamentos sensoriais consistentes.

A nossa incapacidade de sintetizar vida *°, mesmo as
formas dela que achamos menos complexas, é reflexo do
nosso desconhecimento: indica que nao vimos tudo e que
0 que pensamos ainda niao chegal!

3 A. Madeira-Lopes, «As
linhas-mestras da evolucao
celulam, Brotéria Genética
VII (1986), 115-116; «Um
eshoco da filogenia dos
eucariontes», Brotéria Gené-
tica 1X (1988), 131-133; A
guerra entre as bactérias e a
origem dos eucariontes»,
Brotéria Genética X (1989),
105-108; «Donde vieram os
cloroplastos®, Brotéria Gené-
tica XII (1991), 129-131; «A
importancia de ser bactéria»,
Broteria Genética XIV (1993),
129-140; «Com quantas bac-
térias se faz um eucarionte?,
Boletim da Sociedade Portu-
guesa de Microbiologia 2
(1998), 4-6; A origem dos
eucariontes,, Actualidades
Biologicas 48 (1999), 1-16;
A. Madeira-Lopes e A. Fon-
seca, Biologia microbiana;
A. Fonseca e A. Madeira-
-Lopes, <Biodiversidade».
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lifes, Nature 409 (2001),
387-390.
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O caracter Unico de Jesus Cristo o vaones:

Todos Os primeiros cristdos eram A partir duma razéo pela qual o Cristianismo se

judeus. De facto, isto € tao verdade que
na primitiva Igreja se pds a questao

separou do Judaismo - a autocompreensao de
Jesus com Filho de Deus e, portanto, tnico intér-
prete auténtico das Escrituras - desenvolvimento,
se seria possivel a um gentio tornar-se explorando as relagoes trinitarias, do caracter

cristio. Cornélio. um centuriio romano unico da experiéncia humana de Jesus que, como
- . ’

do exército italiano estacionado em

pessoa divina, revela a humanidade plena a si

propria e lhe abre o caminho de uniao a Deus,
Cesareia na costa da Palestina, simpati- possibilidade de realizagdo completa.

zava com a fé e os costumes judaicos.
No seguimento duma visio, mandou chamar Pedro que lhe
falou de Jesus Cristo e o baptizou a ele e a todos os da
sua casa. Esta decisio historica de Pedro de baptizar um
gentio representa a inauguracao da missao crista aos gentios
(Actos 10).

Nao s6 eram todos os primeiros cristaos judeus, como
nas décadas anteriores aos primeiros escritos do Novo Testa-
mento as Escrituras Judaicas (Antigo Testamento) eram as
Escrituras Cristas. Os salmos eram as oracoes dos judeo-cristaos.
Em todos os relatos sinopticos da morte de Jesus, Jesus morre
com um salmo nos labios. As oracoes de Israel eram as ora-
coes dos cristaos.

Os primeiros cristios — todos judeus — acreditavam que
eram verdadeiramente judeus e que Jesus era o cumprimento
das promessas de Deus a Israel. Jesus era o prometido Messias
de Deus. A sua missio messidnica a favor de Israel estava no
coracao de toda a historia da sua vida. O que € que, entao,
provocou a ruptura entre o judaismo e os seguidores de Jesus?

* Universidade Gregoriana, Roma.

Brotéria 157 (2003) 271-277
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! Bernard Lonergan S.J.,
rejeitou o principio herme-
néutico da «mente vazia»
como a condigao sine qua
non para uma objectiva
ou verdadeira compreensao
dum texto. Segundo este
pressuposto, o texto fala
por si. Os pressupostos ou
condicionamento cultural
do intérprete impedem uma
compreensio objectiva e ver-
dadeira do texto. Tem-se,
por isso, que trazer ao texto
uma «mente vazia» para uma
leitura verdadeira e objec-
tiva. Lonergan afirmou que
tal coisa nao existe, uma
compreensdo dum texto sem
pressupostos ou dados nao
interpretados. De facto, uma
hipotética «mente vazia» dei-
xaria uma pessoa absoluta-
mente nio equipada para
compreender/interpretar
qualquer texto ou experién-
cia humana. E claro que,
neste contexto, a educacio
religiosa ¢ indispensavel
para uma verdadeira com-
preensao da Escritura e da
tradicao crista.
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Interpretacao das Escrituras sinal de divisao

Uma resposta a essa questio € hermenéutica. O modo como
interpretamos a realidade depende do tipo de pessoa que
somos. Quanto mais dotados de dons intelectuais, culturais,
morais, espirituais e psicoldgicos, mais equipados estamos para
perceber a nossa experiéncia humana !. Na medida em que,
de acordo com a fé crista, é o Filho de Deus, uma Pessoa
divina igual ao Pai, Jesus Cristo trouxe a sua leitura das Escri-
turas judaicas algo que mais nenhum ser humano podia trazer.
Como Filho do Deus vivo, Jesus estava dotado dum modo
absolutamente Unico para interpretar o sentido intendido por
Deus das Escrituras Judaicas. Compreendeu-as no seu ultimo
e verdadeiro contexto: o seu Pai celeste. (Nao ha verdadeira
compreensio de coisa nenhuma fora de contexto.) Ai, com-
preendeu-se verdadeiramente a si mesmo como sendo o cum-
primento messianico das Escrituras Judaicas, da promessa de
Deus a Israel. Nenhum outro ser humano estd/estava existen-
cialmente equipado com a autoridade para fazer semelhante
reivindicacdo. Ele somente, acreditam os cristios, é o divino
Filho cuja conaturalidade com o divino Pai o habilita tanto a
reconhecer como a revelar o Deus de Israel por aquilo que Ele
verdadeiramente é: o Pai de Jesus Cristo, seu Filho.

No Evangelho de Jodo, Jesus faz sete afirmacoes «Eu sou»
que implicam o seu cardcter Unico na histéria humana e a sua
igualdade com o Deus que se revelou a Moisés na teofania da
sarca ardente como Eu Sou Aquele que Souw (Exodo 3, 14): o
pao da vida (Jodo 6, 35); a luz do mundo (Jodo 8, 12); a porta
das ovelhas (Jodo 10, 7); o bom pastor (Jodo 10, 11); a ressur-
reicao e a vida (Jodo 11, 25); o caminho, a verdade e a vida
(Jodo 14, 6); e a verdadeira vide (Jodo 15, 1). As sete asseve-
racoes Eu sow de Jesus afirmam que ele € uma pessoa divina
com um proposito divino na histéria humana. Neste contexto,
ele ¢ o Unico e ultimamente autorizado intérprete das Escri-
turas judaicas e das promessas do seu Pai celestial a Israel.

A interpretacio de si mesmo de Jesus torna-se um sinal
de contradicao e divisao para a comunidade de fé judaica.



Os que aceitam a sua auto-interpretacao como base da sua fé
cristd tornam-se a comunidade crista primordial. Para a maior
parte da comunidade judaica a auto-interpretacao de Jesus €
errada e blasfema, uma forma de auto-idolatria.

Jesus Cristo é definitivamente a verdadeira descendéncia
de Abraao (Mateus 1, 1), mas maior do que Abraao (Jodo 8,53).
Entre os descendentes do patriarca ele € mesmo o Unico a
quem a heranca da promessa chega na sua plenitude. Ele ¢ a
descendéncia acima de todas as outras (Gdlatas 3, 16). E para
a vinda de Jesus que Abraio, desde o tempo do seu chama-
mento, trabalhou, e a sua alegria foi ver esse dia através das
bénc¢aos da sua prépria vida (Jodo 8, 56; Lucas 1, 54-55, 73).

A concentra¢ao da promessa a Abraao num s6 descen-
dente € a condi¢ao para um verdadeiro universalismo, que é
também definido de acordo com o plano de Deus (Gdlatas
4, 21-31; Romanos 9-11). Todos os que acreditam em Cristo
podem ter parte nas béncdos de Abraao (Gdlatas 3, 14). A sua
fé faz deles a descendéncia espiritual daquele que acreditou
e é, desde esse dia, <0 pai de todos os crentes» (Romanos
4,11-12). Todos sois um s6 em Cristo Jesus. E se sois de
Cristo, sois entao descendéncia de Abraao, herdeiros segundo
a promessa» (Gdlatas 3, 28-29).

O Jesus dos Evangelhos nio fala como Deus falou pelos
profetas, mas por si mesmo. Enquanto nas Escrituras Judaicas
¢ a palavra de outro, a palavra do Senhor, que permanecerd
para sempre, Jesus diz que as suas proprias palavras nao
passarao, e que sobreviverao ao céu e a terra (Marcos 13, 31).
Enquanto no Judaismo «amen, amen» € a resposta de alianca
do povo a palavra do Senhor, Jesus prefacia com ela as suas
proprias palavras. Por inferéncia, o homem que fala e age
como este homem falou e agiu nao é meramente homem — e
o foco no Fu sou tem de indicar que ele nio € uma pessoa
humana, para quem tal afirmacdo seria arrogancia blasfema.

A experiéncia humana de Jesus

Para apreciar a diferenca entre a nossa propria experiéncia
pessoal como pessoas humanas e a experiéncia humana de
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Jesus como uma pessoa divina, para 14 da medida da nossa
experiéncia, podera ser util considerar a diferenca entre a sua
morte e a morte duma pessoa humana. A nossa existéncia
como seres humanos ¢ radicalmente instavel. A existéncia de
Jesus enquanto pessoa divina € indestrutivel. A sua pessoa esta
totalmente presente mesmo na morte e ele pode, pelo poder
criativo do Pai, retomar aquilo que, pelo seu proprio acordo
e enquanto homem e pelo poder criativo do Pai (para ser
o Bom Pastor) ele entregou (Jodo 10, 17-18). Nenhum mero
homem pode retornar da morte pelo seu préprio univoca-
mente comunicado direito pessoal (sua <autoridade», exousia,
para usar o termo biblico).

Embora Jesus tenha morrido verdadeiramente, a morte
deste homem nio é a morte duma pessoa divina. E na verdade
a morte de Deus, pois este homem ¢ Deus, mas ¢ a morte de
Deus por causa do facto de o todo deste homem estar unido
numa pessoa que € Deus. Mas aquele que genuinamente
existe nao teve a sua existéncia ou poder diminuidos. Embora
o Filho de Deus, verdadeiro Deus, tenha experimentado a
morte, a sua existéncia pessoal nao foi destruida. A incarnacao
nela mesma nao foi destruida, mesmo pela morte, que afectou
este homem apenas na sua fraqueza, nao a pessoa divina,
e que afectou realmente a pessoa divina, mas apenas como
alguém com esta temporaria e vulneravel maneira de existir,
em que o papel de Servo € preponderante.

A nova alianca surge precisamente nisto, que o Senhor e
O seu Servo sao uma e a mesma pessod; o Deus Unico, sem
cessar de existir para além da sua criacdo e do seu povo,
torna-se um deles através duma comunicacao pessoal. O Pai
envia o seu Filho para ser o perfeito servo e assim re-forma
0 seu povo a partir de dentro, comunicando ao seu ser mais
intimo, «os seus coracoes» (Jeremias 31, 31; Ezequiel 36, 26-28),
como resultado da sua prépria existéncia vivida e transformada
no meio deles, o Espirito divino de compreensio e de accao
efectivamente santa. A unido efectuada pelo Filho transcende
a formula de acordo pessoal de alianca entre um povo tempo-
ral e espacialmente limitado, por um lado, e, por outro, o



divino Soberano de toda a terra (Exodo 19, 3-6). Tudo aquilo
que constituiu a vida do povo de Deus no Antigo Testamento
¢ realizado na experiéncia vivida da Unica pessoa que ¢é ao
mesmo tempo Servo e Senhor.

Do mesmo modo, a ressurreicio de Jesus € uma expe-
riéncia pessoal e Unica. Nao ¢ um sinal tempordrio, sujeito a
uma segunda chamada da morte, como foi o caso com todos
0s que a Escritura relata terem sido despertados da morte por
Jesus ou os seus discipulos. No caso de Jesus, a ressurreicio é
um triunfo pessoal com o intento de ser um sinal permanente
e uma garantia pessoal. Pela accio da sua propria autoridade
enquanto autoridade partilhada do Pai, Jesus regressa a vida
com um modo de existéncia dinamicamente renovado que
ele pode pessoalmente garantir por si mesmo enquanto Filho.
Provou a sua relacio com o Pai como aquele que pode
garantir pessoalmente a vida eterna para toda a humanidade.

A humanidade de Jesus

Os evangelistas oferecem aos seus leitores uma visio medita-
tiva da experiéncia de vida unica de Jesus o Filho de Deus.
Ele nio ¢é representado como alguém que busca a verdade, ou
que passa por uma experiéncia de conversio através da qual
se torna aquilo que simplesmente antes nao era, isto €, o reve-
lador, nem como alguém que luta para encontrar a vontade
de Deus e por cumpri-la pela forca humana.

No combate no Getsemani, a sua vontade humana
retrai--se perante o horror da morte, pois trata-se duma priva-
¢ao séria do que € bom e da angistia humana dltima. Mas ele
t i n h a
predito o que tem que acontecer para que um evento maior
tenha lugar. A sua oracio ¢ condicionada ao poder (dynaton,
Mateus 26, 39; Marcos 14, 35: o que é possivel) enquanto
poder pessoal do seu Pai, e ao plano pessoal (ei boule, Lucas
22, 42) do seu Pai.

O conflito aqui ¢ um conflito entre este homem e a
morte, nao entre este homem e Deus, ou entre uma vontade
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humana e uma vontade divina. Jesus fala enquanto este homem
ao falar pessoalmente com o seu Pai acerca do conflito que
se levanta perante ele. Pessoalmente defere ao Pai. Que a sua
vontade nao estd em oposicao a vontade do Pai mostra-se
precisamente por este a deferir a vontade do Pai. Jesus age
como uma pessoa cuja existéncia se define em relacao a outra
pessoa. Quer o que vai além da coisa oferecida («este calice,
nomeadamente, de sofrimento e morte), aquilo que se tornara
possivel pela intenciao e poder pessoalmente exercido do Pai,
do qual Jesus é o agente pessoal. Jesus, o Filho de Deus, nio
tem gosto pela morte, e nao beberia o calice a nao ser pelo
proposito pessoal do Pai a ser realizado através disso. Ele faz
o que nao lhe apetece fazer ou que nao queria fazer por si
proprio, e pode fazé-lo livtemente somente porque conhece
o seu Pai dum modo unicamente familiar (Mateus: Meu Pai»,
Marcos: <Abba»).

A humanidade de Jesus ¢ a humanidade totalmente pos-
suida e a operar criativamente porque ele € uma pessoa divina,
alguém que, simplesmente sendo e agindo ele préprio, num
modo de viver e sofrer que é muito concretamente tipico das
pessoas humanas, lhes pode apontar o caminho para serem e
agirem. A natureza humana, ser «como os seres humanos sio»,
€ plenamente realizada apenas quando se ¢ como homem o
mais autenticamente imagem e semelhanca de Deus. Sem o
Espirito de Deus, as «emelhancas» sio idolos estipidos, nio
pessoas vivas; nao tém o sopro da vida. Sem a genuina pre-
senca pessoal e operacao duma pessoa divina numa vida
humana experimentada de forma unica, o Espirito de Deus
plenamente pessoal nao pode ser transmitido pessoalmente a
partir de dentro da humanidade — de modo unico, por um
s6 — a outras pessoas humanas. A nao ser que haja um ser
humano que seja realmente Deus, nio podemos tornar-nos
verdadeiramente semelhantes a Deus através da comunicacio
pessoal no nosso idioma Unico, o nosso modo de ser e fazer,
a nossa «naturezar.

A Boa Nova» que o Evangelho € consiste em que meros
seres humanos podem unir-se ao Gnico Deus, seu Pai, por uma



comunicac¢ao pessoal unicamente efectivada na sua maneira
propria de ser pelo tGnico auténtico Filho. A revelacio crista
do Gnico Deus é o Gnico Deus enquanto pessoalmente comu-
nicado por um unico Filho, pelo qual Deus € pessoal e efecti-
vamente um sobre todos, o Pai de todas as pessoas humanas
(Romanos 3, 29-30), e no Filho, através do qual um Espirito
pessoal, vindo como Gnico pelo amor pessoalmente enunciado
do Pai e do Filho, lhes ¢ comunicado. Nenhuma pessoa mera-
mente humana pode realizar isto. O Evangelho perde-se se
Jesus Cristo, o Filho de Deus, que é a Boa Nova, niao é aceite
ele proprio, mesmo enquanto homem, como sendo uma pessoa
divina que efectua uma comunicacado Unica através da qual
de forma tnica conheceu e quis, disse e fez 2.

(Traduzido do inglés por Herminio Rico S))

2 As operacdes humanas de
Jesus ndo podem ser medi-
das pela nossa experiéncia
como meros seres huma-
nos. A sua «semelhanca» nao
significa identidade igualita-
ria. Embora Jesus falasse a
linguagem que falam os
seres humanos, ninguém
falou como ele falou (Jodo
7, 46) — porque ninguém
conheceu como ele conhe-
ceu. A medida da verdade
da humanidade de Jesus
¢ a correspondéncia entre
aquilo que ele unicamente
disse e aquilo que ele uni-
camente conheceu — nao a
correspondéncia entre o
que ele disse ou conheceu
€ 0 que meros seres huma-
nos dizem ou conhecem.
Nio podemos projectar a
nossa experiéncia pessoal
enquanto pessoas humanas
na experiéncia pessoal tnica
de Jesus Cristo.
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O colégio jesuitico da
Vila do Desterro e a expansao
portuguesa no Atlantico Sul

No dia 18 de Mar¢co de 1748, apor-
taram na Ilhota de Anhatomirim os
padres jesuitas Francisco de Faria e
Bento Nogueira, com o intuito de fixar
residéncia na Vila de Nossa Senhora do
Desterro. Foram recebidos pelo gover-
nador da Capitania da Ilha de Santa
Catarina, brigadeiro José da Silva Paes,

Norberto Dallabrida *

Relato da fundagao do colégio jesuitico no sul do
Brasil e da sua muito breve duragao. Recolha
sobre as missdes jesuiticas anteriores na regiao e
contextualizagao do papel do colégio na capitania
da llha de Santa Catarina, como parte da integra-
¢ao da fronteira sul na politica colonial de expan-
séo e povoamento, sempre acompanhado, no
Brasil, pela presenca jesuitica. Caracterizagao
geral dos colégios da Companhia, pedagégica, de
funcoes e de meios de sustentacao.

que os acomodou numa casa que per-

tencia a Coroa e se localizava na praca principal da Vila do
Desterro. O governador também lhes providenciou viveres —
uma porcao didria de peixe e, a cada sabado, carne, azeite e
farinha — e destacou-lhes um indigena, que, juntamente com
0 escravo que os jesuitas haviam trazido do Rio de Janeiro, os
servia nos afazeres domésticos.

A pedido da autoridade maxima da capitania, os padres
missiondrios deram assisténcia espiritual e temporal a segunda
leva de imigrantes acorianos que naquele momento chegava a
Ilha de Santa Catarina, pelo facto de nao estar acompanhada
por sacerdote e boa parte padecer de escorbuto. Na Semana
Santa daquele ano, os padres jesuitas pregaram missoes e
ouviram confissdes na Vila do Desterro e em todas as fortalezas,
proporcionando o cumprimento do preceito pascal. No més
de Outubro pregaram missdes na Vila da Lagoa e, no inicio do
ano seguinte, no litoral de Rio Grande de Sio Pedro.

* Professor titular de Historia da Educacio da Universidade Estadual de Santa
Catarina. Este trabalho contou com a colaboracao de Karine de Matos Borges.

Brotéria 157 (2003) 279-295

! Apoio-me na narrativa,
provavelmente feita pelo
padre Bento Nogueira — um
dos missiondrios que veio
para Desterro —, em 1767,
citada pelo historiador por-
tugués Serafim Leite, cf.
Serafim Leite, Historia da
Companbia de Jesus, Rio de
Janeiro, Instituto Nacional
do Livro e Lisboa, Livraria
Portugdlia, 1945, t. VI, pp.
468-470.
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2 Estes objectivos sio cita-
dos pelo cronista Bento
Nogueira, cf. ibidem, p. 469.
Cerro Azul localizava-se no
actual territério do Uruguai.

3 Registro de Alvards, Provi-
soes e Cartas Régias — Livro
3° fls. 75 e 75v, apud
Osvaldo Rodrigues Cabral,
Os jesuitas em Santa Cata-
rina e o ensino de bumani-
dades na Provincia, Floria-
népolis, Instituto Historico e
Geogrifico de Santa Cata-
rina, 1940, p. 8. Em ver-
dade, o governador José da
Silva Paes, em carta ao Rei,
datada de 19 de Abril de
1741, observava a auséncia
de sacerdotes para atender
os soldados nas fortalezas e,
para resolver o problema,
sugeria o estabelecimento
de um convento de capu-
chinhos, cf. Walter Fer-
nando Piazza, O Brigadeiro
José da Silva Paes: estrutu-
rador do Brasil Meridional,
Florianopolis, Editora da
UFSC, 1988, p. 132.

* Cf. Carta de 9 de Janeiro
de 1750, citada por Osvaldo
R. Cabral, op. cit, p. 9.
A palavra hospicio ¢ utili-
zada para designar residén-
cia fixa ou hospedagem de
religiosos.

> Serafim Leite, op. cit., pp.
470-471. A passagem por
Santa Catarina do governa-
dor do Rio de Janeiro,
Gomes Freire de Andrade,
em 1750, deve ter contri-
buido para determinar o
estabelecimento do colégio
da Companhia de Jesus na
Tlha de Santa Catarina. Em
1749, o secretirio do Estado
Manoel Anténio de Azevedo
Coutinho comunicava ao
governador da Ilha de Santa
Catarina, Manoel Escudeiro
Ferreira, que havia escrito
ao governador do Rio de
Janeiro sobre a fundag¢ao de
um colégio jesuitico na Vila
do Desterro, cf. Manoel An-
tonio de Azevedo Coutinho,
«Carta a Manoel Escudeiro
Ferreira», 20 Nov. 1749.
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Por determinacio de D. Joao V, os dois padres da Com-
panhia de Jesus foram enviados a Ilha de Santa Catarina pelo
seu superior no Brasil, padre Simdo Marques, para dar atendi-
mento religioso a populacao, que crescia de forma significa-
tiva com a imigracdo acoriana, e realizar «missdes volantes»
entre os Carijo, desde o rio Sao Francisco — localizado no norte
da Capitania da Ilha de Santa Catarina — até ao lugar chamado
«Cerro Azub» no territério de Sao Pedro do Rio Grande?. A deci-
sao real de enviar religiosos a Ilha de Santa Catarina foi uma
resposta a solicitacio do governador José da Silva Paes, que
numa missiva ao Rei, em 1747, afirmava que «esulta que nem
os soldados satisfazem em todo o ano o preceito da missa,
nem tem quem lhes administre os sacramentos, quando sucede
falecer algum» ®. No inicio de 1750, quando os padres jesuitas
ainda realizavam missdoes em Rio Grande de Siao Pedro, o
governador de Santa Catarina reclamava que os sacerdotes
que tinham acompanhado os imigrantes acorianos na Ilha de
Santa Catarina nao davam assisténcia religiosa aos soldados
nas fortalezas, sugerindo que se estabelecesse um <hospicio
de religiosos», para que estes assumissem a funcio de capelaes

militares 4.

Um colégio na llha de Santa Catarina

A provisao régia de 6 de Dezembro de 1750, ja sob o reinado
de José I, determinava a criacdo de um colégio jesuitico na
Vila do Desterro, procurando, desta forma, responder a inter-
mitente assisténcia religiosa na Ilha de Santa Catarina. O colé-
gio seria mantido com parte dos dizimos recolhidos no litoral
de Santa Catarina e do Rio Grande de Sio Pedro, de forma
que cada religioso recebesse a congrua de cinquenta mil réis
por ano.

Em meados do ano seguinte, os dois padres que missio-
navam em Rio Grande de Sao Pedro voltaram a Ilha de Santa
Catarina e dirigiram-se para o Rio de Janeiro. Todavia, chegou
a Vila do Desterro o padre Paulo Teixeira, tornando-se o supe-
rior do colégio que iniciava as suas actividades . A fundacio



do colégio marcou efectivamente o estabelecimento dos jesui-
tas na Ilha de Santa Catarina, pois a instituicao escolar indicava
residéncia fixa dos membros da Companhia de Jesus como
vinha ocorrendo no litoral brasileiro, a partir do qual eram
realizadas diversificadas obras de evangelizacio.

Segundo Serafim Leite, sacerdote jesuita e historiador
portugués, que se apoiou na Carta Anua de 1754 ° os padres
da Companhia de Jesus actuavam em duas frentes de trabalho
apostolico: no acolhimento e na doutrinacio dos imigrantes
acorianos e madeirenses, que na década de 1750 chegavam
em diferentes levas, e no ensino da doutrina e das letras aos
meninos. Além de trabalharem na Vila do Desterro, os disci-
pulos de Inicio de Loyola pregavam e ministravam sacramen-
tos nas povoacoes vizinhas na Tlha de Santa Catarina e no
continente fronteiro, que se estavam a formar com o afluxo
da imigracao em massa. O colégio que os padres jesuitas
instituiram nao tinha prédio proprio, mas funcionava na resi-
déncia jesuitica, localizada no lado esquerdo da praca prin-
cipal de Desterro — olhando da igreja matriz para a praia —,
junto da casa onde funcionava a Camara Municipal. Segundo
a documentacao da Companhia de Jesus, em 1754, a escola
era frequentada por cinquenta alunos, ¢odos de eximia indole
e propensos por si mesmos a piedade» .

No entanto, segundo Osvaldo Rodrigues Cabral, «ndo se
deu por satisfeito El-Rei com a existéncia do hospicio e cape-
linha dos jesuitas, na Ilha; a sua vontade era que houvesse
um verdadeiro colégio» ®. A provisio régia de 16 de Outubro
de 1754 determinava que o governador de Santa Catarina,
José de Melo Manuel, suspendesse os mantimentos que eram
doados aos dois padres jesuitas, mantendo somente as suas
congruas anuais. A atitude de D. José I — que era assessorado
pelo futuro Marqués de Pombal — em relacao a actuacao dos
jesuitas em Desterro pode ser lida como um sintoma da politica
antijesuitica do pombalismo, que passaria a dominar a cena
politica e religiosa na década de 1750. Niao se tém noticias
sobre o desdobramento da escola dos jesuitas de Desterro,
muito menos informacdes acerca das suas praticas pedagogicas

% Carta Anua, traducio do
latim de «Litterae Annue»,
era a crénica feita anual-
mente pelas residéncias ou
colégios da Companhia de
Jesus, escrita em latim e
que procurava informar das
actividades apostolicas das
comunidades jesuiticas.

7 Serafim Leite, op. cit,
p. 471.

8 Osvaldo R. Cabral, op. cit.,
p. 16.
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? Aviso de Thomé Joaquim
da Costa Corte Real ao
governador José de Melo
Manuel, em 31 de Janeiro
de 1758.

10 Extracto de uma carta
do Governador da Ilha de
Santa Catarina, que chegou
a Lishoa em 22 de Julho
de 1738.

I Sobre o conflito entre
os jesuitas e o Marqués
de Pombal, ver Kenneth
Maxwell, Marqués de Pom-
bal. paradoxo do Iumi-
nismo, Rio de Janeiro, Paz
e Terra, 1996, especial-
mente o capitulo 4. Em rela-
€40 ao Brasil, ver Kenneth
Maxwell, <A Amazonia e o
fim dos jesuitas,, Folba de
S. Paulo, Sao Paulo, 26 Ago.
2001, Mais/, pp. 14-17.
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e do perfil do alunado que a frequentava, com excepcao
do marcador social género, pois os alunos eram do sexo
masculino, como vinha ocorrendo nas instituicio educativas
jesuiticas, bem como nos colégios europeus durante o Antigo
Regime.

Expulsao dos jesuitas

Em 1758, por determinacao da Coroa portuguesa, os dois
jesuitas que residiam na Vila do Desterro foram enviados para
o Rio de Janeiro. O Aviso do Secretario de Estado Thomé
Joaquim da Costa Corte-Real, de 31 de Janeiro desse ano,
constatava que os jesuitas vinham transgredindo leis divinas
e humanas e praticando violéncias contra os indios e comu-
nicava a seguinte ordem ao Governador da Ilha de Santa
Catarina José de Melo Manuel:

faca imediatamente embarcar para a cidade do Rio de Janeiro
a todos os [jesuitas] que nela [na Vila do Desterro] se acharem,
substituindo-se os seus ministérios por sacerdotes do habito de
Sao Pedro, nio dando Vossa Mercé mais entrada a algum deles,
ou seja, portugués ou castelhano, e sequestrando todas as cartas
que quaisquer deles mandarem aos outros °.

Em meados desse mesmo ano, o Governador da Capita-
nia da Ilha de Santa Catarina comunicou as autoridades por-
tuguesas que a ordem de enviar os dois jesuitas tinha sido
executada e que os seus bens haviam sido entregues ao Pro-
vedor da Fazenda Real '°. A deportacio dos dois padres da
Vila de Desterro, a proibicio da entrada de outros membros
da Companhia de Jesus na Ilha de Santa Catarina e o controle
da sua correspondéncia faziam parte da politica antijesuitica
do Marqués de Pombal, que se colocou a partir do Tratado de
Madrid (1750) e se exacerbou com a tentativa de regicidio em
Setembro de 1758 .

No ano seguinte, quando foi decretada a supressao da
Companbhia de Jesus do Reino de Portugal e dos seus dominios
coloniais, os jesuitas que actuavam na América Portuguesa



foram enviados para a metropole para, a partir dali, serem
banidos do territorio lusitano. As propriedades da Companhia
de Jesus em Portugal e nos seus dominios, que eram grandes
tanto nas areas urbanas como no meio rural, foram expropria-
das pelo Estado.

A expulsiao dos jesuitas da América Portuguesa teve um
respingo curioso na Capitania da Ilha de Santa Catarina: a
detencao do desembargador José Mascarenhas Pacheco Pereira
Coelho de Melo na Fortaleza Santa Cruz do Anhatomirim, por
nao ter cumprido imediatamente as determinacoes pombalinas.
Na sua passagem pela Ilha de Santa Catarina em 1763, o nave-
gador francés Dom Pernetty manteve contacto com o ilustre
prisioneiro por meio de seu secretirio — que falava francés —
e afirmou:

No relato que nos fez [o secretario] das causas da detencio do
prisioneiro, desculpou-se o tanto que pdde, dizendo-nos que
sua culpa na verdade era nio ter executado imediatamente as
ordens da Corte, pois o Arcebispo, que era a favor dos jesuitas,
o havia impedido, assegurando-nos ter recebido por sua vez,

ordens contrarias 1. 12 paulo Berger (org.), llha

de Santa Catarina: relatos
de viajantes estrangeiros nos

Por determinacio oficial, em 18 de Agosto de 1760, os  Séculos XVII e XIX, Floria-
nopolis, Editora da UFSC,
bens da Companhia de Jesus em Desterro — casa, capelinha, 1984 p. 8L
ornamentos, alfaias, entre outros — foram entregues ao bispo
do Rio de Janeiro, a cuja jurisdicdo pertencia a freguesia de
Nossa Senhora do Desterro. A capelinha e a casa dos jesuitas
foram emprestadas a igreja matriz, tornando-se residéncia do
seu clero secular 3. A residéncia fixa ou <hospicio» da Compa- Z[ Osvaldo R Cabral, op.
nhia de Jesus na Vila do Desterro e sua «escola para meninos» e
tiveram vida curta, sendo peremptoriamente encerradas pela
determinacao real, sustentada pela obstinacio do Marqués de
Pombal. Ao referir-se a «casa-colégio» dos jesuitas em Desterro,
Serafim Leite afirma que se tratou de uma «irvore nova derru-
bada pela tormenta». Alids, a tormenta pombalina derrubou,
em curto espaco de tempo, a principal rede escolar na América

Portuguesa.
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4 paulo José Miguel de
Brito, Memdoria  politica
sobre a Capitania de Santa
Catarina, Lisboa, Typogra-
fia da Academia Real de
Sciencias, 1829, p. 72.

15 Sobre as aulas régias de
latim, grego e retdrica insti-
tuidas pelas reformas pom-
balinas, consultar Laerte
Ramos de Carvalho de Car-
valho, As Reformas Pomba-
linas da Instrugdo Piiblica,
Sao Paulo, Saraiva, 1978.

16 Nereu do Vale Pereira
cita o caso de Marcelino
Ant6énio Dutra, que, em
1830, na Freguesia do Ribei-
rdo da Ilha, substituiu o
falecido professor Belar-
mino, cf. Nereu do Vale
Pereira, «Uma panordmica
dos primérdios da educagao
escolar na Ilha de Santa
Catarina», in Idem (org.),
A Ilba de Santa Catarina:
espaco, tempo e gente, Flo-
rianopolis, Instituto  Histo-
rico e Geogrifico de Santa
Catarina, 2002, V. 2, p. 173.

7 Osvaldo R. Cabral, op.
cit., p. 10.
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Com a saida dos jesuitas nao foram criadas instituicoes
educativas em Desterro, pois, no inicio do século XIX, o gover-
nador Paulo José Miguel de Brito afirmava que na Capitania
de Santa Catarina

nao ha colégios, nem semindrios; apenas um Professor Régio de
Gramatica Latina na Vila Capital e algumas escolas de primeiras
letras sao os Gnicos meios de instru¢ao que couberam em partilha
a estes desgracados povos, que pela maior parte fora das vilas nao
sabem ler, nem escrever 4.

A politica pombalina substituiu os colégios jesuiticos por
@ulas régias» tanto em Portugal como nas areas coloniais.
Na América Portuguesa, apesar de certa resisténcia, as aulas
régias foram instituidas na segunda metade do século XVIII
e o professor de latim de Desterro citado pelo governador
Miguel de Brito é um exemplo dessas aulas *°. Por outro lado,
neste periodo, em algumas freguesias, ha sinais que indicam
a existéncia de alguns mestres-escola que ensinavam a
ler--escrever-contar, que nao foram devidamente estudados

pela historiografia catarinense '°.

Expedigoes missionarias anteriores

Apesar da fixacao dos jesuitas na Ilha de Santa Catarina ter
sido bastante curta e modesta em relacao a presenca efectiva
e prolongada da Companhia de Jesus no litoral nordestino
e norte da América Portuguesa, marcou um avanco signifi-
cativo em relacio a estada intermitente da Companhia de
Jesus por meio de expedicoes missiondrias. Desde meados do
século XVI, missionarios jesuitas realizavam varias incursoes
no litoral sul do Brasil — a chamada «Terra dos Carijé» — em que
a Ilha de Santa Catarina geralmente era visitada. O primeiro
jesuita que esteve no litoral catarinense foi o padre Leonardo
Nunes, em 1553, sendo apelidado pelos indigenas de
«Abaré--bebé» — isto €, padre que voa — devido a sua agilidade

como missiondrio 7.



Em 1635 passaram pela Ilha de Santa Catarina os padres
Francisco de Moraes e Indcio de Sequeira, como parte inte-
grante da sua «missao aos carijos». De acordo com Serafim Leite,
o segundo padre produziu o primeiro relato de viajantes
estrangeiros sobre a Ilha de Santa Catarina, onde constatou
que ela era mais deserta do que o Monte Sinai e nela @ glo-
riosa Virgem reside s6 no nome». Se nao ha documentacao
comprobatoéria da vinda de jesuitas com Francisco Dias Velho,
sabe-se que, em 1722, o Ouvidor passou pela Ilha de Santa
Catarina acompanhado de um padre jesuita residente em Para-
nagud. Este sacerdote presenciou um conflito entre o vigario
e a populacio local e constatou a existéncia de duas aldeias
de indigenas alheios 2 fé crista '8,

A Capitania da llha de Santa Catarina

O estabelecimento dos jesuitas na Vila do Desterro e a insti-
tuicado da sua escola para meninos fazia parte da nova paisa-
gem social da Ilha de Santa Catarina que se formava em
meados do século XVIII. Como parte integrante da expansao
territorial do Império Portugués no Atlantico Sul, sinalizada com
a fundacio da Col6nia do Sacramento no final do século XVII,
foi criada, em 1738, a Capitania da Ilha de Santa Catarina,
cuja capital passou a ser a Vila de Nossa Senhora do Desterro.
O seu primeiro governador, o brigadeiro José da Silva Paes,
empenhou-se na edificacio de um sistema de fortificacdes na
Ilha de Santa Catarina e no continente fronteiro, e na criacao
do Regimento de Infantaria de Linha da Ilha de Santa Catarina.
Silva Paes, com larga experiéncia em engenharia militar em
Portugal e no Brasil, afirmou que «sem gente que as guarnessa,
[as fortalezas] sao corpos sem alma» e envidou esforcos no
sentido de povoar o litoral catarinense com imigrantes portu-
gueses 1.

Entre 1748 e 1756, aproximadamente 6.000 imigrantes
provenientes das ilhas dos Acores e da Madeira estabelece-
ram--se na Ilha de Santa Catarina e no continente fronteiro,
transformando o desenho social do litoral catarinense. O

18 Serafim Leite, op. cit., pp.
464-467.

19 Sobre a actuacao militar
do Brigadeiro José da Silva
Paes no Império Portugués
e na Capitania da Ilha de
Santa Catarina, consultar
Walter F. Piazza, O Briga-
deiro José da Silva Paes.
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% Em relagio a imigracio
acoriana e madeirense,
apoio-me nos seguintes tra-
balhos: Walter Fernando
Piazza, A epopéia acoriana
(1748-1758), Florianopolis,
Conselho Estadual de Cul-
tura, 1987; Maria Bernardete
Ramos Flores, Povoadores
da fronteira: os casais ago-
rianos rumo ao sul do
Brasil, Florianopolis, Edi-
tora da UFSC, 2000.

286

impacto demografico foi significativo, pois nesse momento a
Capitania contava com uma populacio de 4.194 habitantes e a
massa dos imigrantes acorianos representou um aumento de
140% da populaciao. As primeiras levas de imigrantes foram
fixadas na Ilha, mas depois a colonizacio tomou o rumo do
litoral catarinense e rio-grandense. Este povoamento da fron-
teira sul do Brasil, tendo como referéncia a Ilha de Santa Cata-
rina, foi realizado a partir de uma politica de povoamento
colocada em marcha pelo governo de D. Joao V. O desloca-
mento da massa de imigrantes das ilhas dos Acores e da
Madeira foi, em boa medida, estimulado pela divulgacao de
promessas da Coroa portuguesa em relacio ao transporte
maritimo e as instalacdes nas novas terras, que em parte nao
foram cumpridas .

A criacao da Capitania da Ilha de Santa Catarina, a edifi-
cacao do sistema de fortificacio e o povoamento portugués,
proporcionaram a integracao do litoral catarinense no Antigo
Sistema Colonial. No entanto, esta integracao nao se processou
por meio da produc¢ao de bens agricolas demandados pela
metropole portuguesa — especialmente o acicar — e de ouro,
mas foi realizada a partir de motivos politico-militares. A Ilha de
Santa Catarina configurou-se como uma fortaleza lusitana, em
que os seus esforcos econémicos e politicos foram direcciona-
dos para objectivos militares da Coroa portuguesa no Atlantico
Sul. A producio agricola, especialmente a farinha de mandioca,
era utilizada sobremaneira para alimentar os soldados que
guarneciam as fortalezas e a incipiente burocracia administra-
tiva e militar. Boa parte dos imigrantes acorianos e seus des-
cendentes foram deslocados para atender funcdes militares,
prejudicando o incremento de actividades agricolas e comerciais.

O aumento populacional viabilizado pela imigracao a¢o-
rico-madeirense proporcionou o desdobramento da organizacao
social. Desta forma, além do fortalecimento da Freguesia de
Nossa Senhora do Desterro — que havia sido criada em 1730 —,
cujo sinal arquitectural foi a constru¢ao da nova igreja matriz,
outras freguesias foram estabelecidas na Ilha de Santa Cata-
rina, como as de Nossa Senhora da Conceicao da Lagoa e



de Nossa Senhora das Necessidades e Santo Anténio, e, no
continente fronteiro, as de Sao Miguel e Sao José. As novas
comunidades nuclearam-se em torno das igrejas, que eram
a0 mesmo tempo instituicoes eclesiais e civis, algumas delas
atendidas por sacerdotes de origem acoriana, que haviam
acompanhado o éxodo do seu povo. A vida social foi incre-
mentada também com a fundacio de irmandades e ordens
terceiras, como a Ordem Terceira da Peniténcia, criada em
1744, e a Irmandade do Senhor dos Passos, instituida duas
décadas depois, que passaram a dominar as praticas catolicas,
em que se destacavam as festas e as procissoes.

O estabelecimento dos padres jesuitas na Vila do Desterro
também significava integracdo da Ilha de Santa Catarina na
area litoral dinimica da América Portuguesa. A Companhia
de Jesus fora parte integrante do processo de povoamento
da colonia lusitana no Novo Mundo, pois os seus primeiros
membros chegaram, em 1549, junto com o primeiro governa-
dor-geral, Tomé de Sousa. Chefiados pelo padre Manuel da
Nobrega e animados pelo fervor catequético do padre José de
Anchieta, os jesuitas marcaram presenca no litoral brasileiro,
por meio da catequese dos indigenas e do ensino nos colé-
gios. Como missiondrios, participaram da expansao sertaneja
do dominio lusitano em torno do rio Sao Francisco, juntamente
com outras ordens religiosas, entre as quais os capuchinhos,
oratorianos e franciscanos. No Estado do Maranhio, os jesui-
tas tiveram actuacio singular, pelo facto de realizarem um pro-
jecto missiondrio autbnomo em relacio a Coroa portuguesa,
que se assemelhava a experiéncia dos Sete Povos das Missoes.
Até a sua expulsio da América Portuguesa, a Companhia de
Jesus marcara presenca nos principais movimentos de expan-
sao colonial, com excep¢ao da regiao aurifera das Minas Gerais
nos oitocentos, onde prevaleceram as irmandades laicas e o
clero secular %!

Os colégios jesuiticos

Os colégios jesuiticos localizaram-se nas cidades e vilas litora-

21 Eduardo Hoornaert, His-
toria da Igreja no Brasil:
ensaio de interpreta¢do a
partir do povo, Petr6polis,
Vozes, 1983, pp. 42-103.
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%2 Beatriz Vasconcelos Fran-
zen, «Os colégios jesuiticos
no Brasil: educacio e civi-
lizacao na Colénia
(1549--1759)», Brotéria 155
(2002), 72-73.

23 F. M. de Madureira, A li-
berdade dos indios. A Com-
panhia de Jesus. Sua Peda-
gogia e resultados, Rio de
Janeiro, Imprensa Nacional,
1929, V. 11, pp. 389-405.

% Beatriz V. Franzen, op.
cit., 72-60.
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neas, com rarissimas excepcoes, como o Colégio Sio Paulo,
implantado no interior da area colonial. Em 1759, quando a
Companhia de Jesus foi suprimida, tinha dezoito colégios que
constituiam a principal rede escolar do territério colonial por-
tugués no Novo Mundo. No entanto, € fundamental acentuar
que os colégios jesuiticos eram diferenciados, de acordo com
a sua localizacao e a sua relacao com a metrépole portuguesa.
Em primeiro lugar, destacavam-se os chamados colégios reais,
que eram subsidiados pela Coroa portuguesa, com o intuito de
formar quadros eclesidsticos para a evangelizacio dos indige-
nas. Além de receber apoio financeiro da Coroa, esses colégios
gozavam de concessdes especiais, como isencio de impostos
e isencoes na alfindega *. Além dos colégios reais, havia uma
série de colégios jesuiticos de menor porte e algumas
«casas--colégios», ou seja, escolas de ler e escrever, que fun-
cionavam nas residéncias dos padres jesuitas. As vezes as
«casas-colégios» eram o embriao do futuro colégio jesuitico e
geralmente localizavam-se nas fronteiras do territorio colonial,
como foi o caso da «escola de meninos» da Vila do Desterro .

Entre as instituicoes escolares da Companhia de Jesus,
apenas trés tinham o «tatus» de colégios reais: o Colégio da
Bahia, fundado em 1556, o Colégio do Rio de Janeiro, insti-
tuido em 1568 e o Colégio de Olinda, criado em 1576. Os trés
foram estabelecidos na segunda metade do século XVI e loca-
lizavam-se na 4drea colonial litordnea, onde se efectuava a
vinculacido nevralgica da América Portuguesa com a politica
colonial lusitana. Esses colégios, bem como aqueles localiza-
dos na metrépole, deveriam seguir as orientacdes curriculares
do Real Colégio das Artes de Coimbra, também dirigido pela
Companhia de Jesus, considerado o padrao para todo o Impé-
rio portugués. Os egressos desses colégios geralmente faziam
cursos superiores na Europa, principalmente na Universidade
de Coimbra, de forma que aqueles alunos que se destinavam
a vida religiosa cursavam Filosofia e Teologia, enquanto os
outros se formavam em Direito ou Medicina .

O primeiro e principal colégio dos jesuitas na época
colonial brasileira foi o Colégio da Bahia, localizado em Salva-



dor, sede do governo metropolitano. Seguindo as orientacoes
da Ratio Studiorum», o curriculo do colégio priorizava o
ensino das linguas e literaturas classicas: o latim, com desta-
que para Virgilio e Cicero, e a lingua grega, que somente foi
introduzida no século XVII. A lingua portuguesa era falada
nos recreios e feriados e provavelmente nos primeiros anos de
estudo e a chamada dingua brasilica» — o tupi — fora introdu-
zida em 1560, por determinaciao do padre provincial, baseada
na «Arte da Gramdtica da lingua mais usada na costa do Brasil,
elaborada pelo padre José de Anchieta. O ensino de tupi
fora introduzido com o objectivo de formar os futuros padres
jesuitas, cuja principal missao era catequizar os indigenas.
O Colégio da Bahia proporcionava estudos superiores, que
deveriam ser complementados nas universidades portuguesas,
como analisa a historiadora Beatriz Vasconcelos Franzen:

Apesar de nunca ter sido elevado a condicdo de Universidade, o
colégio da Bahia, na pratica, era-o, pois possuia quatro Faculdades
superiores e concedia graus académicos. Porém, a complemen-
tacao dos estudos devia ser feita em Portugal. «Concentrar os estu-
dos no Reino» era a politica portuguesa, dessa forma atendia-se
a orientacio do Conselho Ultramarino que considerava que a
dependéncia das coldnias em relacio a metropole se sustentava
na necessidade de ir estudar em Portugal 2.

Os colégios dirigidos pelos jesuitas na América Portuguesa
pautavam as suas praticas educativas na Ratio Studiorumo,
o método pedagogico da Companhia de Jesus, oficializado em
1599 com o intuito de uniformizar a cultura escolar jesuitica.
Desde meados do século XVI, a Companhia de Jesus consti-
tuiu uma rede escolar que se disseminou no continente euro-
peu, no Oriente e no Novo Mundo, acompanhando os novos
espacos de evangelizacio abertos pela expansao maritima e
respondendo aos desafios colocados pelas reformas protestan-
tes. Essa rede escolar emergiu de forma metedrica e a nivel
mundial e demandava homogeneizacio, apesar de estar enrai-
zada em diferentes realidades culturais. A «Ratio Studiorum»
é um codigo educativo composto por 467 regras, aglutinadas

5 Ibidem, 80-81.
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% Sobre a «Ratio Studio-
rump, ver Norberto Dalla-
brida, «Moldar a alma plds-
tica da juventude: A ratio
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em 30 conjuntos, dirigidas aos agentes educativos e institui-
¢coes escolares jesuiticos. As regras abordam a administracao,
o plano de estudo, o método e a disciplina escolares, sendo
dirigidas as trés «classes» do ensino jesuitico — classes inferio-
res, Filosofia e Teologia —, que tinham principios pedagdgicos
comuns %,

Grosso modo, as estratégias educativas prescritas pela
«Ratio Studiorum» foram colocadas em marcha nos colégios
jesuiticos na América Portuguesa. Devido a condicao colonial
e periférica, provavelmente niao foi possivel estabelecer insti-
tuicdes educativas com o rigor disciplinar europeu. A maqui-
naria escolar jesuitica previa a escanc¢ao do tempo, o controle
do espaco, o incitamento ao trabalho regular por meio de
exercicios, a existéncia de hierarquia escolar, a emulacio, a
vigilancia panéptica, os castigos fisicos e morais. Neves afirma
que nos colégios reais do século XVI, «as formas pedagogicas
eram rigorosamente determinadas e previstas as duracoes. [...]
Havia horas determinadas para o inicio das aulas e tempos
fixos: duas horas pela manhia e duas horas pela tarde» ¥. Aos
sabados havia disputas entre os alunos, uma estratégia inven-
tada nos primeiros colégios da Companhia de Jesus e poste-
riormente inscrita na «Ratio Studiorum», tendo por escopo o
estimulo ao trabalho escolar intenso. O regulamento do Semi-
nario de Belém da Cachoeira — fundado na Bahia em 1687,
em regime de internato — prescrevia divisao rigida do tempo,
alternando horas de trabalho escolar e pausas estratégicas,
determinacao da ocupacdo espacial e previsao de oracoes e
exame de consciéncia didrio .

A concorréncia entre os alunos estava conectada com o
sistema de classificacio e premiacio prescrito na pedagogia
jesuitica, contrastando com as praticas educativas medievais.
Assim, além das disputas hebdomadarias, que destacavam os
melhores, havia a premiacio anual, mediante a realizacao de
provas, examinadas por uma banca de trés professores. Os
resultados eram anunciados nas festas anuais que concediam
os graus académicos, caracterizadas pela pomposidade que
quebrava a rotina nas terras coloniais.



Por outro lado, o sistema escolar jesuitico empregava
punicoes morais e fisicas aos comportamentos que se desvia-
vam da normalidade planejada e desejada. Os castigos morais
consistiam geralmente de repreensoes, reclusdes e privaciao dos
recreios, indicando medidas disciplinares proprias da pedagogia
moderna que visava sobremaneira marcar a alma dos alunos.

No entanto, os castigos fisicos continuaram a ser empre-
gados nos colégios da Companhia de Jesus e posteriormente
prescritos na «Ratio Studiorum». Essa pratica educativa era vista
como ultimo recurso, quando «as boas palavras e exortacoes»
esgotavam a sua capacidade de coercao. Segundo a Ratio», os
castigos fisicos deveriam ser aplicados pelo «corrector, alguém
que nao pertencesse a Companhia de Jesus, de forma que
nenhum professor jesuita tocasse ou maltratasse o corpo dos
alunos. Neves constata que a presenca do corrector nos colé-
gios jesuiticos da América Portuguesa — e inclusive a utilizacao
do «ronco» — e chama atencao para a existéncia da relacao
entre tipos de castigos e idade:

Assim, os «estudantes externos» compreendiam: estudantes menores
— podiam ser acoitados; estudantes médios — podiam ser «palma-
toados»; estudantes grandes — nao podiam ser acoitados, nem
palmatoados; seriam apenas repreendidos, primeiro em particular,
depois em publico. A escala é cronoldgica e se articula com uma
ideologia evolucionista das ddades» em que o acimulo de anos,
o crescimento cronoldgico sao sinbnimos de amadurecimento,

de experiéncia, de maior compreensio do «mundo» ¥, # Luis F. B. Neves, op. cit.,
pp. 151-152.

Para ser eficaz, a maquinaria escolar jesuitica necessitava
de uma hierarquia escolar bem definida e detalhada, geralmente
constituida de professores, inspectores — chamados de padres
prefeitos —, reitor — o director do colégio — e os inspectores
metropolitanos. Esse corpo docente e dirigente viabilizava a
vigilancia escolar e produzia o registo escrito detalhado do fazer
educativo, transformando a massa estudantil num corpo dis-
cente. Nos colégios da Companhia de Jesus, o olhar pandptico
de todos para todos era ajudado pela arquitectura linear, que
permitia ver em detalhe os comportamentos, em particular
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aqueles que se desviavam da lei e da norma. O registo escrito
também se constitui numa estratégia de regulacio escolar,
na medida em que produz a memoéria de papel, geralmente
mais eficiente e contundente que a memoria oral. Ademais,
constata-se que nos colégios jesuiticos, especialmente em Olinda
e na Bahia, foram instituidas «ompanhias de estudantes»,
milicias discentes que combateram piratas franceses e ingleses
e os invasores holandeses *".

Funcgoes dos colégios

Os colégios jesuiticos das cidades litoraneas tinham a funcao
de educar a elite religiosa e civil lusitana da América Portu-
guesa, contribuindo para construir a colonizac¢io cultural. Em
primeiro lugar, os colégios da Companhia de Jesus eram
destinados a formacao do seu clero e isto verificou-se tanto
na Europa como nas dreas coloniais. Nos primeiros anos de
existéncia da congregacio chefiada por Inicio de Loyola, a
preocupacao com o0s colégios emergiu da necessidade
intra--institucional de proporcionar formacao regular aos semi-
naristas jesuitas. Contudo, pressionada pelo avanco das reli-
gides protestantes e das guerras de religiao do século XVI, a
Companhia de Jesus passou a admitir alunos externos nos seus
colégios, transformando-os em trincheiras catdlicas, especial-
mente apds o Concilio de Trento. Na América Portuguesa, os
colégios jesuiticos passaram a admitir filhos de portugueses e
alguns mesticos que nao pretendiam seguir a carreira clerical,
mas a sua funcdo primordial era produzir o clero que actuaria

na catequizacio dos indigenas. Se em Portugal 3

— € no con-
tinente europeu — os colégios jesuiticos foram instituidos para
combater as heresias modernas que grassavam e reduziam o
territorio catélico, na América Portuguesa eles tiveram sobre-
maneira a funcio social de preparar quadros eclesidsticos para
a outra frente de batalha: a conversao do «gentio».

Entre os membros da Companhia de Jesus, pode-se des-
tacar a figura de Antonio Vieira, que estudou e foi professor

no Colégio da Bahia. Sobre ele, diz o padre Madureira:



O padre Antonio Vieira, com aquele estilo e aquela eloqiiéncia,
nada mais foi do que um fruto admiravel dos jesuitas. Vindo para
o Brasil pequenino, so voltou a Lisboa quando era o grande Vieira.
Tudo e tudo deveu ao Colégio da Bahia 32

Mas também os padres jesuitas Simao de Vasconcelos, egresso
do Colégio da Bahia, reitor do Colégio do Rio de Janeiro e
autor da «Cronica da Companhia», André Joao Antonil, autor
de «Cultura e Opuléncia no Brasil», e Bartolomeu Lourenco de
Gusmao, chamado de «padre voador, por ter inventado um
balao aerostatico. Seu irmao, Alexandre de Gusmao (sobrinho),
que estudou no Colégio de Santos e foi diplomata e secretario
de D. Joao V, era sobrinho do padre jesuita e escritor Alexan-
dre de Gusmao. Entre os egressos dos colégios jesuiticos que
nao seguiram carreira eclesidstica também se pode destacar o
poeta satirico Gregoério de Mattos Guerra — irmao de Eusébio
de Mattos, padre e escritor —, os escritores Claudio Manuel da
Costa e José Basilio da Gama e o astronomo José Monteiro da
Rocha, um dos mentores da reforma pombalina da Universi-
dade de Coimbra %3,

Mais do que uma simples instituicio escolar, o colégio
jesuitico na época colonial brasileira constituiu-se numa ver-
dadeira base para a catequizacao dos povos indigenas, tanto
das missoes volantes como dos aldeamentos. Por exemplo,
os aldeamentos do Recdncavo Baiano tinham o seu ponto de
referéncia no Colégio da Bahia de Salvador e aqueles do Norte
do Brasil tinham como base o Colégio Sio Luiz do Maranhao
e Colégio Santo Alexandre de Belém do Pard. A escola para
meninos da Vila do Desterro — como foi citado acima — era o
ponto de apoio para as missoes volantes dos padres jesuitas
entre os Carijo. Laura de Mello e Souza afirma que os colégios
jesuiticos, bem como os conventos e as fortalezas militares,
eram docais de sociabilidade e do exercicio de uma privacidade
possivel, convertendo-se em locais privilegiados de repouso

para os viajantes 34

32 F. M. Madureira, op. cit.,
pp. 390-391.

3 Ibidem, pp. 394-400.

3 Taura de Mello e Sousa,
«2 Formas provisorias de
existencia: a vida cotidiana
nos caminhos, nas frontei-
ras e nas fortificacoes, in
Idem (org.), Historia da
vida privada no Brasil 1:
cotidiano e vida privada
na América portuguesa,
Sao Paulo, Companhia das
Letras, 1997, p. 61.
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% Beatriz V. Franzen, op.
cit., p. 75.

% Vera Licia Amaral Fer-
lini, A civilizacdo do agticar
— seculos XVI-XVII, Sao
Paulo, Brasiliense, 1986, pp.
29-62.

3 Serafim Leite, op. cit,
p. 455.
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Sustentacéo dos colégios

Ademais, os colégios jesuiticos possuiam propriedades produ-
tivas, que lhes davam sustentacio econdmica, quando nao
recebiam subsidios reais ou mesmo quando esses atrasavam,
geralmente por causa dos conflitos entre as autoridades metro-
politanas e os jesuitas. Em relacao as propriedades dos trés
colégios reais da América Portuguesa, a historiadora Beatriz
Vanconcelos Franzen comenta:

Para sua subsisténcia, o colégio [de Olinda] possuia além do
proprio solar, trés lotes de terra, um oriundo de uma sesmaria,
outro, comprado e um terceiro, doado. [...] o colégio do Rio de
Janeiro e o da Bahia também possuiam grandes bens tais como
fazendas, quintas, propriedades urbanas, doadas ou adquiridas.
Mem de Sa foi um dos grandes doadores do Colégio da Bahia.
Mais tarde, descendentes de seu sobrinho, Salvador Correia de S3,
primeiro governador do Rio de Janeiro, também muito ligado aos
jesuitas, fizeram muitas doacdes [...] 3.

A principal fonte de sustento dos colégios da Companhia
de Jesus eram as grandes propriedades rurais como os enge-
nhos de cana-de-acicar que utilizavam a mao-de-obra escrava
ou fazendas de gado vacum. Vera Licia Amaral Ferlini afirma
que o engenho de Sergipe do Conde, na Bahia, que pertencia
a Companhia de Jesus, era de grande porte e tinha uma
organizacao administrativa mais complexa que os engenhos
de leigos, contando com a figura do «escrivao», que controlava
0s estoques e os registava nos livros de controlo . O Colé-
gio--Semindrio de Paranagud, em 1757, era sustentado pelas
fazendas de Curitiba e de Pitangui, que criavam cavalos e gado
vacum e tinham quarenta escravos cada; de Superagui e do
Rocio, que produziam farinha de mandioca, legumes e peixe
seco e a Fazenda de Morretes, que tinha a mineracio do
ouro como actividade principal, realizada por dez escravos ¥/,
No chamado Estado do Grao-Para e Maranhao, a Companhia
de Jesus tinha consideravel actividade comercial, onde os
produtos amazoénicos como drogas nativas, cravo, cacau e

canela eram recolhidos nos armazéns dos colégios jesuiticos



e exportados para a metropole. Kenneth Maxwell constata que
«omente na ilha do Marajo os jesuitas administravam fazendas
que continham mais de cem mil cabecas de gado e proprie-
dades rurais produtoras de actcar %,

A escola para meninos da Vila do Desterro diferen-
ciava--se bastante dos colégios jesuiticos estabelecidos nas
grandes cidades litoraneas da América Portuguesa, que tinham
estrutura fisica e pedagogica adequada e eram mantidos com
recursos da Coroa e/ou com rendimentos dos engenhos ou
fazendas da Companhia de Jesus. No entanto, ¢ fundamental
assinalar que a pequena instituicio escolar dos padres jesuitas
da Vila do Desterro foi um sintoma de integracio da Ilha de
Santa Catarina na politica colonial metropolitana, pelo facto de
a Companhia de Jesus ter sido a principal congregacio cat6-
lica que acompanhava a expansio dos dominios lusitanos na
sua colonia americana. Os jesuitas estiveram presentes no pro-
jecto de dilatacao do dominio lusitano na sua fronteira sulina,
por meio da fundacio de colégios em pontos estratégicos,
como na Col6nia do Sacramento, em 1717, e no litoral para-
naense, aproximadamente duas décadas depois.

O colégio jesuitico da Vila do Desterro foi instituido
oficialmente no final do ano de 1750, apds a assinatura do
Tratado de Madrid a 13 de Janeiro daquele ano, em que os
portugueses entregaram aos espanhdis a Colénia do Sacra-
mento e, em troca, ganharam as terras dos Sete Povos das
Missoes. Apesar de ter tido vida curta, tornou-se o colégio da
fronteira sulina, como parte integrante da ocupagao politica e
militar da Ilha de Santa Catarina, ligada a expansao portuguesa
no Atlantico Sul, da qual faziam parte a criacao da Capitania
da Ilha de Santa Catarina, a construcao do sistema de fortifi-
cacao e a imigracio agérico-madeirense.

3 K. Maxwell, op cit., p. 58.
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notas e comentdrios

Padre José Joaquim de Sena Freitas:
Coordenadas do Pensamento e da Accao

Luis Machado de Abreu *

Com este titulo realizou-se, no passado dia 17 de Maio, na Universidade
Catdlica Portuguesa, Lisboa, um semindrio aberto onde foram abundante-
mente explanados temas relativos a obra e percurso eclesial do Padre Sena
Freitas (1840-1913).

Os ultimos anos tém sido férteis em estudos destinados a restituir
a verdadeira importincia e alcance de acontecimentos e de figuras que
marcaram a historia religiosa de Portugal. Uma das notas nem sempre
suficientemente atendida em trabalhos anteriores € a necessidade de inserir
esses elementos no emaranhado processo historico a que pertencem e do
qual sio simultaneamente agentes e efeitos sociais. Para que uma pers-
pectiva mais dilatada e completa das grandes encruzilhadas culturais seja
possivel, é necessario abordar as questoes recorrendo a equipas multi-
disciplinares adequadamente preparadas para valorizar os muitos aspectos
susceptiveis de iluminar a compreensao dos acontecimentos e dos homens.

Parecem estar criadas as condicdes para resgatarmos o engenho
multifacetado do Padre Sena Freitas do injusto olvido a que a cultura
portuguesa o tem votado até hoje. Ha uma instituicio académica interes-
sada em lhe promover a obra e o percurso humano e eclesial. E o Centro
de Literatura e Cultura Portuguesa e Brasileira (CLCPB) da Universidade
Catolica de Lisboa que, no ambito das suas actividades de investigacao,

* Universidade de Aveiro.

Brotéria 157 (2003) 297-300
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acolheu e tem apoiado o projecto Sena Freitas. Existe uma equipa pluri-
disciplinar constituida por cerca de duas dezenas de investigadores com
formacdes muito variadas, tais como teologia, filosofia, literaturas moder-
nas, historia, historia da arte. Essa equipa € igualmente inter-universitaria
e internacional, pois agrupa elementos oriundos das Universidades dos
Acores, Aveiro, Brown University (Estados Unidos), Catdlica, Evora, Classica
de Lisboa, Porto, S. Paulo (Brasil), Instituto de Ciéncias Sociais (Lisboa).

Depois de definidas algumas tarefas sectoriais, tem a equipa de investi-
gacao procedido de maneira sistematica ao inventario de fontes documen-
tais e a recolha da respectiva informacao. Com o desenrolar dos trabalhos
foi possivel reunir as cartas enderecadas por Sena Freitas a Camilo Castelo
Branco, cujos autégrafos se encontram no Centro de Estudos Camilianos,
em Famalicio, e no Real Gabinete Portugués de Leitura do Rio de Janeiro,
bem como a correspondéncia com Antonio Feliciano de Castilho que se
encontra na Torre do Tombo, o espoélio de Sena Freitas guardado na
Biblioteca Publica de Ponta Delgada, de que ja se fez o inventario, e ainda
a identificacio de todas as publicacdes periddicas — e sao imensas — em
que ele colaborou, com recolha dos respectivos textos. Embora muito se
tenha avancado até agora, seria imprudente considerar definitivamente
encerrado este trabalho de levantamento documental. As surpresas vao
acontecendo, como sucedeu, vai para cerca de dois meses, quando em
caixas da Torre do Tombo foram encontrados numerosos documentos,
ainda por classificar, pertencentes ao espolio de Castilho. E entre eles ha
correspondéncia enviada da casa Mae dos Lazaristas, em Paris, a Julio de
Castilho, filho de Anténio Feliciano.

Entretando, foi sendo lida e estudada a vastissima obra e delineado
um programa editorial em que, além da reedi¢do, precedida de introdu-
coes criticas, de Autopsia da Velbice do Padre Eterno, Perfil de Camilo
Castelo Branco, A Alta Educagdo do Padre, serao objecto de publicacio
a Correspondéncia, em grande parte inédita, uma antologia, um volume
de ensaios interpretativos, um catdlogo da Exposicao Iconogrifica e as
actas do Congresso Internacional a realizar no Outono do proximo ano.

O seminario aberto de 17 de Maio passado reuniu a equipa de inves-
tigacdo com o objectivo de serem apresentados, discutidos e articulados
os textos que devem figurar no volume de ensaios consagrado a obra
de Sena Freitas. Dele constard uma bem documentada biobibliografia,
com especial realce para o percurso eclesidstico do autor. Sao assinaladas



tanto a saida definitiva da Congregacao, que se dd em 1882, a nomeacio
como Conego da Sé Patriarcal, no final do século, como a sua destituicio
deste cargo eclesiastico em comecos de 1911, publicada em Diario da
Republica, acusado de abandono do lugar, em virtude de se haver exilado
no Brasil, onde veio a falecer em 1913.

Outros estudos sublinham, ao lado de uma formacao filosofica bas-
tante limitada, a coeréncia teolégica e pastoral deveras notavel, em que
avultam uma concepcio cristologica e uma visao do homem na histéria ali-
mentadas pela dindmica pascaliana de razoes do coracao que sobrelevam
quaisquer acenos de cartesianismo. Importantes, e porventura a merecer
ainda estudiosa reflexao, sao as suas ideias pedagdgicas, nomeadamente
no que respeita a formaciao do clero. Igualmente estimulantes sio as
concepgdes estéticas e a literatura de viagens que cultivou com deleite.
O grande escritor que ele foi denuncia o leitor compulsivo que se deixa
adivinhar nas muitas referéncias em que se patenteia oportuna informacao
religiosa, politica e literdria em permanente reconstrucao.

Conhecido, desde sempre, como grande polemista ao servico da
causa da Igreja numa sociedade ora acomodada e tibia, ora sobressaltada
por fuarias de anticlericalismo oportunista, Sena Freitas cultivou uma poli-
tica da palavra gerida com desassombro e que, em certos momentos, raiou
mesmo o territorio da palavra politica. Assim ocorreu nas causas da uniao
catdlica, logo convertida em causa do partido catélico, sobretudo a partir
da década de 1880. Nas batalhas que travou, o Padre Sena Freitas soube
reflectir sempre a obediéncia esclarecida as directivas da Igreja, dando um
belo testemunho de capacidade evolutiva bem documentada em alguns
tiques de rigidez e intransigéncia sob o pontificado de Pio IX, superados
depois por gestos de grande abertura as realidades sociais e as politicas
liberais e democraticas sob o pontificado de Ledao XIII.

Qualquer que seja o juizo acerca do relacionamento atribulado do
Padre Sena Freitas com os Padres da Congregacio da Missao, vulgarmente
chamados Lazaristas, um dado avulta no seu perfil moral: profundo apego
ao Pai fundador, S. Vicente de Paulo, e ao carisma da familia vicentina,
traduzido na fundacio e animacao de numerosas Conferéncias Vicentinas,
na entrega a ac¢ao evangelizadora e na atencao dispensada a formacao
do clero.

Numa congregacao religiosa de insercao eminentemente rural, como
a da Congregacao da Missiao, s6 uma mais que agressiva violéncia interior
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poderia ter aclimatado a nervosa mentalidade urbana de Sena Freitas.
De qualquer modo, nem Sena Freitas pode ser apreciado e compreendido
sem as marcas profundas do espirito vicentino nele inscritas, nem a
Congregacao da Missio em Portugal se pode alhear de um capitulo tao
notavel da sua historia escrito pela rebeldia generosa desse homem cujo
perfil Camilo tracou assim: «..um excelente escritor, um homem de bem,
um argumentador convicto e em grande parte irrefutavel. [...] O snr. Sena
Freitas nobilita o clero portugués e honra as letras patrias».



bibliografia

Biblia

CARREIRA, José Nunes:

Por terras de Jerusalém e do Proximo Oriente.
404 pags. EUROPA-AMERICA,

MEM MARTINS, 2003.

U livio de ‘viagens’, sim. Mas nao como
as outras, porque sao também e sobretudo
de peregrinacao. E esta mais interior do
que exterior. Verdadeira ‘sagracao’ da me-
moéria: Fiz o périplo de Israel» (9, 175ss).
E também o do Préximo Oriente. Como
quem diz: o das terras e culturas de fami-
lia — que o parentesco ¢ amplo, dura-
doiro, vivaz. Mas Jerusalém embre-
nhou--se-me na memoria, na saudade, na
alma» (41).

Para que ndo descaia o crescente fértil
em desolacdo vazia, nem definhe submersa
na areia ou mergulhada em petréleo toda
a heranca que dali proveio para o mundo
em esplendor de civilizagdes. O livro é
sobretudo uma descida até as origens lin-
guisticas e significantes da cultura que
regeu o mundo ocidental ao longo de
milénios, mas hoje tao ameacada em seus
alicerces locais como em sua autenticidade
humana. Nem mais nem menos do que
em trés partes: Jerusalém, Terra Santa, rotas
do crescente fértil. Num afa de «aber que
historia se esconde na terra» (147).

Segundo a colec¢ao, nem s6 ‘viagens’,
também ‘aventura’. E esta no sentido mais
pleno da palavra: a aventura humana, per-

corrida em sua antiguidade e revivida em
sua modernidade, ligando assim a maior
dimensio deixada pelo autor: «morador
[em Jerusalém] e estudioso de Ciéncias
Biblicas e Orientais». Até o andar no mundo
vai do sentido em que e do sentimento
com que se anda. Estilo e vivéncia tracam
o gosto da leitura, tal o valor de recicla-
gem para as varias dimensoes do humano
e do divino no humano.

Para a sintese teoldgica, cfr. 30-34.
Outras se sucedem no «palco das civiliza-
¢coes orientais e da Biblia» (143). Em geral,
as notas tém numeracao por pagina; mas
em breve passagem (65-76) misturam pos-
sivel numeracao serial. Estranhdmos a dis-
traccio ‘Canad’ (226) em confronto com
‘Cand’ (189). — F. Pires Lopes.

Ciéncia

BrADBURY, Ray:

Cantico a humanidade.

MoRrRris, Desmond:

A olho nu—Viagens em busca da humanidade.
344, 284 pags. EUROPA-AMERICA,

MEM MARTINS, 2003.

1. HAa muita coisa desconhecida e muita
maravilha oculta que a maior parte das
vezes s6 nos chegam através de escritores,
artistas, poetas, investigadores, filésofos:
«Vocé fala muito... daria um mau escritor
(17). Mas ha os amores de noivos, de
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maes e de avos «que abracam o coracao
do futuro (...) e hd a nossa propria huma-
nidade, o nosso proprio sonho, 0 nosso
proprio medo», onde o norte-americano
mestre do fantastico imagindrio vai buscar,
através de pequenas historias, os elemen-
tos mais misteriosos em que funda este
‘cantico 2 humanidade’ (1969, 1997). {Nao
creio que sejam loucos» (189). Se Marte e
Vénus também vém a colacio é por apelo
de uma humanidade insatisfeita e circuns-
crita — uma das dimensoes fundamentais
de toda a ficcao.

Um quase teste de Rorschach (198ss),
em que, sob aparéncia de extravagancias,
une a sensibilidade espacial aos encantos
da vida e a Cristo, desde e para a eterni-
dade. Interrogacio bdsica: «<Como ¢é possi-
vel passar metade da vida meio morto sem
saber? (203). Até «uma feiticeira nasce dos
desejos verdadeiros do seu tempo» (324).
De palmatoria: <Todos vés merecem» (211).

2. O divulgador cientifico que jd nos mos-
trou ‘o macaco nu’ no ‘zoo humano’ con-
tinua (2000) a viajar pelo mundo, na espe-
ranca de, ‘a olho nu’, descobrir a espécie
humana. Tarefa ingrata, porque tio infin-
davel como evidente, verificivel através
dos gestos e tradicoes dos povos mais
diversos. Mas... tarefa antropologica. Na
esteira de Darwin e outros investigadores,
nao se contenta com olhar para o passado
morto porque todo o vivo nasce para
crescer. Dai misturar, muito pessoalmente,
no seu género de escrita, viagens, antro-
pologia e autobiografia.

O inesperado ¢ seu dominio preferido
(no texto, como na TV). Nem sO gangs
de L. A. — que reflectem «o grande mundo
exterior (176) —, especificidades maltesas,
templos de Bali, etiqueta japonesa, etc. —
um caleidoscépio que tem exemplificacio

nas 16 folhas de ilustracdes a cores e
extrapaginacio. Atento a «espécie humana
como se fosse nova espécie animal des-
coberta pela primeira vez» (270). Razoes
que o movem: «olhar curioso, espirito
infantil, sentido de humor — com a nota,
«anuito do humor nasce do medo» (112).
Seu lema. <Muita coisa estd la fora, a espera
de ser descoberta simplesmente a olho
nw (270). Resumo de 1 e 2: o Universo,
a Alma, o Ser — um s6 cantico de existir —
F. Pires Lopes.

CRoLARD, Jean-Francis:
Renascer apos a morte.

154 pags. EUROPA-AMERICA,
MEM MARTINS, 2003.

Renascer apos a morte € coisa que nem
a boa filosofia nem a recta teologia admi-
tem. Renascer, ndo; ressuscitar, sim — in-
compativeis perante a sa razao. Por isso,
renascer ou reencarnar nao integra o patri-
moénio cultural do Ocidente. Da reencar-
nacao, Buda disse pouco, Cristo nem falou
e a Igreja condena-a (104).

Mas a caracteristica inseguranca da
coleccao ‘Millenium’ admite tudo, indistin-
tamente, em eclectismo confrangedor. Por
aqui anda sobretudo budismo e espiri-
tismo. Este € apenas mais um livro que
nao merece confianga total. Toca proble-
mas preocupantes ou mesmo angustiosos,
mas as respostas nao tém todas a mesma
seriedade e coeréncia. Nem sempre a res-
posta ‘surpreendente’ comporta um escla-
recimento sequer aceitavel.



Vidas anteriores e reencarnacoes nao
se compaginam com o catolicismo. Mas
sa0 a tonica do texto, a razao do titulo
e a mensagem do autor. E erros destes
arrastam outros. As cambulhadas, como as
cerejas (sem o gosto delas). E com a pre-
tensao de reduzir a isso o melhor da reve-
lacao crista. — F. Pires Lopes.

MoriN, Edgar:

O método: IV — As ideias (natureza, vida,
habitat, organizacio) + O método: V — A
bhumanidade da bumanidade — A identi-
dade humana.

336, 304 pags. EUROPA-AMERICA,

MEM MARTINS, 1993/2003.

Escapou—nos sem oportuna referéncia o
vol. IV de ‘O método’ (original de 1991)
relativo as ideias e traduzido em 1993.
Vem agora a lista de leitura, atraido pela
traducao do vol. V (2001) acabada de sair.

Complementando ‘O paradigma per-
dido’ (também traduzido) e intentando
uma revisao critica da nossa visio do Uni-
verso, ‘O método’ — dsto €, as ideias que
defendo pessoalmente» (65) — alongou-se
mais do que previsto. Tentado desde o
principio pela oscilacio entre ciéncia e
filosofia — separadas do social, encon-
tram-se a ‘voar’ — Morin tende normal-
mente para a ciéncia, nio obstante reco-
nhecé-la como o «wazio barbaro do nosso
saber (cfr. Brot. Abril 85, 477 e Dez. 87,
582). Continua pois ‘O método’ marcado
pela davida, com mais interrogacoes do
que respostas. Mas, nessa davida, prefere
terreno solido.

1. No vol. IV considera a ideia em trés

estadios: primeiro sob o ponto de vista
cultural e social (é a ecologia da esfera

antropo-social das ideias), depois sob o
aspecto da autonomia ou dependéncia (é
a noosfera), finalmente sob a perspectiva
da organizacao das ideias (¢ a noologia).
Junto com alguma novidade no ordena-
mento desta visao ou divisao, ha também
o pendor morinico de jogar por vezes
mais com palavras do que com efectivos
conceitos. E progride tanto que, reconhece
a abrir, «este volume poderia ter sido o I,
mas « preciso encard-lo como a conti-
nuacio do precedente», quanto a natureza
e eclosao das ideias — a referida ordem do
indice. Confessa mesmo que ‘contorna’ ou
evita o problema fundamental do ‘conhe-
cimento comum’ ou do ‘bom senso’ —
aquele onde se movem poetas e prosado-
res, a par com todos os seres humanos em
todas as culturas — chegando a reconhecer
«sabedorias ancestrais com fontes miste-
riosas», distintas de «supersticoes sem fun-
damento» e aceitando por fim que «odo
o conhecimento filosofico, cientifico ou
poético emerge do mundo da vida cultu-
ral vulgar. Assim, ddeias, crencas, simbo-
los e mitos sao nao sé poténcias e valores
cognitivos mas também forcas de liga-
¢ao/coisas sociais» (18). Pelo que «@ cisao
entre intelligentsia humanista e intelli-
gentsia cientifica corresponde a uma rup-
tura grave no seio da cultura»; a segunda
«eduz o humano a biolégico e o biolo-
gico ao fisicor — um ‘atraso mental’ (59ss).
Mas o encontro Chardin-Monod incita a
nunca esquecermos o aquém biologico
nem o além espiritual dos seres (100).
Alguma dimensao espiritual? Nao vai além
de igualizar espirito/cérebro. Desilude-nos
com um Jesus essénio de ressurreicao
mistica 137). Morin, qual ave marinha que
pode voar longe mas se deixa envenenar
pela maré negra, nao vai além da lingua-
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gem e nela se embrulha; mas «as pala-
vras caem como folhas» (148). Na batalha
ideias-vida e na arena da sociedade, o
homem tanto pode ser cavaleiro de ideias
como escravo de paixoes.

2. Prenunciando o V vol,, leva-se ja a
consciéncia viva de que a miséria e a gran-
deza da condi¢ao humana sao inseparaveis.
Somos nés que, em liberdade, fazemos a
historia. Mas nao vai além disto: <A poesia
da vida é a unica verdadeira resposta a
morte» — e «sso € assumir o destino hu-
mano» (151). S6 que liberdade e verdade
correm O mesmo risco: erro (269). Ao
passo que toda a melhoria trazida por esta
civilizacao provoca novas caréncias e nem
assegura um futuro democratico (190-1).

Voluntiria e biologicamente crepuscu-
lar, «a longa maturacao» (15) dos dez anos
que separam o IV e V volumes. Dos pre-
liminares retivemos a ideia de Ortega: o
homem € o que ¢ e o que hi-de ser; a de
Heidegger: nunca houve tantos saberes,
mas nunca como hoje se soube menos o
que € o homem; e a de Carrel: 0 homem
continua ‘esse desconhecido’, mais devido
a falsa ciéncia do que a ignorancia. O
paradoxo de partida é, pois, «quanto mais
conhecemos o ser humano, menos o com-
preendemos» boa perspectiva de arran-
que: Nem deve mesmo reduzir-se o hu-
mano ao humano» (12-13).

Intuito de Morin: romper com a frag-
mentacao do humano, recuperar palavras
que as ciéncias perderam (alma, espirito,
pensamento) para «ensinar a humanidade
2 Humanidade». Mas resta o termo e mais
o campo ‘religiao’, em que nao sai dos
limites ‘microfisica’ e ‘astrofisica’ — nunca
«uma inteligéncia primeira» nem «uma situa-
c¢do final; apenas «este destino incerto
(24), essa pequena diferenca que faz a

grande, como os 2% dos genes originais
que nos separam dos macacos superiores:
s6 isso ‘a hominizacao’ ou o inicio da
vocacao do homem? E s6 «até ao nean-
derthalense e ao sapiens? Auséncia de
prova niao é prova de auséncia (27-29).
Além de que <« moderna super-especia-
lizacao desvitaliza o pensamento» (100), «o
real comeca a revoltar-se contra a tecno-
ciéncia» (150). Morin até quando fala de
estética alerta para «aqueles que a nossa
desumanidade ignora ou despreza». Por-
que «@ beleza da alegria é a alegria da
beleza: a thing of beauty is a joy for ever
(145).

Muito bom para ver de fora; menos,
para ver por dentro. A muitos nao vai agra-
dar a referéncia a «problemas sem solu-
cao, entre eles os metafisicos» (99). E doi
a conclusio: Nada garantido, inclusive o
pior (288). Portanto, a pesar no futuro
as caracteristicas mais salientes da huma-
nidade e dos humanos. Mensagem de
profeta desesperado: <A 11 de Setembro
de 2001 talvez tenha nascido uma nova
forma de guerra, portadora de todos os
perigos e de todas as loucuras. Ainda nao
sabemos se se trata apenas da agonia de
um mundo velho, que anuncia um novo
nascimento, ou de uma agonia mortal.
Nio chegamos a salvar a humanidade
realizando-a. A humanidade nao chega a
dar a luz a humanidade> (238). Contudo,
< hipétese optimista guia as minhas espe-
rangas» (242ss): «Cada um transporta em si
uma solidao inacreditdvel, uma pluralidade
inaudita, um cosmos insondavel> (91); dai
que «0 pensamento mais original € aquele
que transgride a norma» e «os grandes
pensadores sio criaturas que modificam o
nosso olhar sobre 0 mundo» (99). A con-
cordar com Séneca: <Todos 0s nossos



receios sao receios de mortais, todos os
nossos sonhos sio sonhos de imortais». —
F. Pires Lopes.

CosTa, Jodo Bénard da:
Nos, os vencidos do catolicismo.
104 pags. TENACITAS, COIMBRA, 2003.

Como na literatura passou a historia o
reduzido grupo de bons escritores que
se chamaram os ‘vencidos da vida’, assim
agora aparece um grupo de ascendéncia
catOlica autoproclamado de ‘os vencidos
do catolicismo’ — expressao, alids, de Ruy
Belo em 1969. Primeiro, ‘catélicos pro-
gressistas’; depois, ‘catélicos de esquerda’
(53). No caso pessoal do autor, o percurso
vai da JUC a ‘o tempo e o modo’, cinema,
belas-artes Gulbenkian e cinemateca.

Além do titulo, também o contetdo ira
lembrar polémicas. Mas, em colec¢io ‘iti-
nerarios’, salva-se a liberdade de cons-
ciéncia e de expressao. Alguns passos
mais marcantes afligiram todos os que se
sentiram desafiados no seu catolicismo
antes e depois do 25 de Abril: os que
sofreram, os que se resignaram, os que
se revoltaram, os que... Nao muitos, mas
julgando-se os melhores (54). Quase
todos vieram a abandonar a Igreja (70):
«@ derrota, nao lhe consigo dar outro
nome» (90).

Insondaveis sao os caminhos de Deus,
e todos conduzem a alguma das muitas
moradas que nos reserva. Ele escreve
direito por linhas tortas, e escreverd mais
direito se nio as entortarmos tanto. Mas
continua o Senhor do futuro e da historia

de todos e de cada um. Santa liberdade dos
filhos de Deus, mas carneirada € que nao!
Ai o centro do drama agoénico do viver.
Da gosto ler esta retrospectiva historica
(pessoal e eclesial) onde os factos sio
vistos sem facciosismo e esclarecida a sua
dimensao. Como pormenor, tocou-me em
especial a noticia (que nao conhecia)
sobre o P. Antunes e projecto ‘Pacto’ (69).
A analise vai até 68, com breve remate
sobre o depois e certa nostalgia de ‘venci-
dos’. Se a esperanca ¢€ nostalgia do futuro,
aqui ela € sobretudo nostalgia do passado.
Compreende-se. Até que se unifiquem na
plenitude da vida. — F. Pires Lopes.

WHITE, Michael:

Leonardo, o primeiro cientista.
308 pags. EUROPA-AMERICA,
MEM MARTINS, 2003.

Segundo a sua mitologia, inventou quase
tudo o que era possivel no seu tempo —
que até as invencoes tém sua oportu-
nidade condicionada por virios factores:
antes da electricidade ninguém inventou
mdquinas eléctricas.

Nem sequer existia a palavra ‘ciéncia’
na Europa renascentista (200). Mas em
alguns aspectos caminhou 500 anos a
frente do seu tempo (230). Assim, fanta-
sista e fora do tempo, conseguiu chegar a
conclusdes certas por premissas falsas, e
«n2o foi 0 Unico cientista a quem 0 mesmo
aconteceu» (239).

Teorias porém ¢é outro campo de inven-
¢do — ainda que alguém dissesse que a
melhor pratica é uma boa teoria; quando
se identificam aparece a invencdo. Além
do adquirido, Leonardo (1452-1519) dei-
xou cerca de 13.000 pdginas de notas.
Empreendeu muito, acabou pouco.
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Difusor cientifico, o autor acabou por
dedicar-se a biografias de figuras signifi-
cativas no campo da invencio, incluindo
Tolkien. Esta é de 1999 e traca o percurso
intelectual de Leonardo, recordando fra-
cassos e triunfos: «am amontoado de con-
tradicoes e conflitos» (18) constitui o inte-
resse desta biografia leonardiana.

A par com o artista, fica-se agora a
conhecer melhor ‘o primeiro cientista’,
pois a prioridade vai para «as suas ideias
cientificas». Exemplo: «Quem nao da valor
2 vida, nio a merece» (116). Livro enri-
quecedor, quer para o conhecimento da
época, quer para o da ciéncia e da arte,
mas sobretudo para o pintor da Gioconda.
No exemplar que nos chegou, em vez do
caderno 129-60 repete o 97-128. — F. Pires
Lopes.

Fonseca, Henrique Salles da:
Exsurge Deus.
162 pags. (policopiado). Lisoa, 2003.

Belo exemplo de como uma frase (titulo,
conclusao) retida na memoria suscita liber-
dade de espirito para investigar e relacio-
nar figuras e factos que determinaram a
historia do mundo e da Igreja para uma
das épocas mais gloriosas e turbulentas
a que os jesuitas, Vieira, a Inquisicao, a
Europa, o Marqués e o papado nio fica-
ram indiferentes.

Exemplo também do interesse cultural
e da investigacio historica que o pro-
gresso técnico permite a quem deseja
aprofundar qualquer tema, via Net. Exem-
plo tanto mais de admirar quanto «pre-
tende que seja o leitor a descobrir onde
comeca a fantasia por ter acabado a reali-
dade> (capa).

A divisao de opinides e atitudes a res-
peito da Companhia de Jesus e suas diver-
sas actividades vem logo desde a sua ori-
gem no tempo de S. Indcio. E Vieira nas
maos da Inquisicdo nao ¢ caso unico.
Nem em Portugal, nem na Histéria, nem
no mundo.

A chispa saltou para o autor ao fixar
o lema inquisitorial que tantas vezes leu
como estudante no lintel da porta do tri-
bunal da Inquisicdio em Evora. «Exsurge
Deus, judica causam tuam» (Levantai-Vos
6 Deus e julgai a vossa causa). O poder
da Inquisicio vinha de longe e as suas
vitimas também. Em paralelo com disputas
de prestigio entre ordens religiosas, varios
cleros e até senhorios civis.

Inquisi¢do e Vieira revelam-se os polos
de interesse que levam o investigador
a ampliar o ramalhete com mais dados
e perspectivas que buscou na Internet e
em algumas leituras na ‘Brotéria’ (revista
e biblioteca). Apanhados os temas-chave
(‘Monita secreta’ e lutas subjacentes,
Inquisicao, Vieira e Restauracdo), lanca-se
o autor a ‘atar os cabos’ de um novelo
de curiosidades: na Polonia, no mundo,
em Portugal, no tribunal, até a absolvicao
de Vieira e sua notdvel ac¢io posterior.
A coincidéncia com as ‘Monita secreta’ ¢
denunciada por Madrid em Roma, quando
‘a causa’ ja fazia ferver a politica europeia
e Vieira a embrulhava ainda mais no inte-
resse da independéncia portuguesa.

De passagem, mas no desenvolvimento,
aparece uma galeria de pessoas que aju-
dam a travejar uma visao da histéria que
permita julgar ‘a causa’ a que o préprio
Deus ¢ convocado desde o titulo e como
motivo inspirador. Assim, Vieira € estrela
que vai subindo em céu turvo, até as
varias culminincias (religiosa, literdria,



politica, diplomdtica) a que o conduz a
coragem de viver e de lutar.

Ao autor se deve reconhecer a arte de
cerzir, com algum humor e ironia, tantos
e tao diferentes dados que soube articular
sob o mote recolhido do lintel do tribunal
da Inquisicio em Evora.

As ilustragcoes fotogrificas ajudam o
leitor a configurar a histéria, tal como o
abundante recurso as fonte ajuda a funda-
mentd-la. — F. Pires Lopes.

Literatura

PEARCE, Joseph:

Tolkien, o homem e o mito — Uma vida
literaria.

ToLkIEN, J. R. R.:

O hobbit + O silmarillion.

2506, 264, 392 pags. EUROPA-AMERICA,

MEM MARTINS, 2002.

1. Traducao de original inglés de 1998,
muito pode ajudar a compreender este
autor. Fenémeno literario, como relam-
pago Tolkien riscou o céu e iluminou o
mundo. E atrds da surpresa veio a imita-
¢i0, o modelo inspirativo ou escola. E até
o cinema, outra forma de recriacao.
Terra média e seus habitantes (12 vols.
entre 1983 e 1997, além de outros subsi-
didrios) jda deram aventuras suficientes
para formar uma pequena biblioteca espe-
cializada, em eco a um mago da ficcio
para um mundo mais humanizado que
o da ficcao cientifica, a base de nova
interpretacao de velhas lendas nérdicas,
encenadas nas brumas, lagos, florestas e
montanhas de influéncia céltica e na sua

Inglaterra adoptiva (pois nasceu na Africa
do SuD.

Contudo, o sucesso nao irrompeu logo
as primeiras edicoes. «Controverso e in-
compreendido como sempre», suscita igual
«admiracdo popular e hostilidade critica»
(11). Mas, quando comecou a ser com-
preendido, pegou como fogo em palha —
mau grado a contesta¢do de certos criticos
iniciais. Por isso, o mais decisivo para com-
preender este ‘fenémeno’ € tentar ver como
e porqué surge Tolkien, os seus motivos
de inspiracio e pontos fortes das suas
chamas vital e interior. Em suma, como
surge ‘o homem e o mito’, como se
gera e amadurece este produtor de ficcao
literaria dentro da sua auténtica vida hu-
mana (1892-1973) de inventivo filélogo
em Oxford, seguindo o critério e o teste-
munho do préprio, analisados profunda
e completamente em seu catolicismo.

Esse é o intento (1998) do ensaista,
que vai valorizar sobretudo o ‘mito’ subja-
cente: a fuga do exterior sérdido para um
mundo alternativo de imaginac¢io e espiri-
tualidade (vg. 157). O préprio Tolkien diz
que na sua obra «o elemento religioso €
absorvido pela histéria e pelo simbolismo»
(120), mas dai recolhendo um rumo de
vida «do certo como um homem poder
distinguir a direc¢io do sol com os olhos
fechados» (122). Dai poder-se considerar
mensagem sua a de que a natureza € base
de estudo para a vida e até para a eter-
nidade (156). Ja no fim da existéncia
confessa: ‘A minha natureza expressa-se
sobre coisas que se sentem mais profun-
damente em contos e mitos» (215).

Tolkien, o homem que abriu o imenso
campo do dantdstico como uma bolha
magica onde (ainda) é permitido sonhar
— na bela expressio de um jovem escritor
(Filipe Faria, D.N., 24.Nov.02,16).
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2. Um buraco de hobbit significa con-
forto» (13) nesta historia antiga das aven-
turas de um grupo de andes que andam
a procura de tesouro escondido guardado
por um dragio. Com algum desagrado,
acompanha-os Bilbo, hobbit apreciador de
conforto e vida tranquila. Por isso também
este «desaparece silenciosamente quando
gente grande e estipida como vocé e eu
aparece a fazer barulho como manada de
elefantes» (14).

As histérias que se seguem dio conta
de toda a espécie de imprevistos e encon-
tros com bicharada e gente da floresta e
de zonas que tém de atravessar. «As noites
eram o pior (126). Num mundo ainda
silvestre e de grutas, abundam as descri-
¢oes imaginativas que sao o segredo de
Tolkien: <historias e aventuras por todo o
lado» (15).

E talvez o volume mais legivel do A.
porque segue narracio progressiva (19
caps.) e em ambiente ja humanizado mas
ainda <10 tempo em que todo o mundo
era maravilhoso» (187). Com evocacodes
ocasionais do romance de cavalaria e da
cancao de gesta. Licoes: Se mais de nos
aprecidssemos comida, alegria e cancoes
acima de ouro entesourado, o mundo
seria mais alegre. Mas triste ou alegre
tenho de deixd-lo» (245). No fim de con-
tas és apenas um individuo pequenino
num grande mundo» (258).

3. Como os mitos primitivos nao sao his-
toria mas um pog¢o de sabedoria, assim
Tolkien descobriu a forca motriz das velhas
lendas nordicas e deu-lhes a forma de his-
torias mais convincentes que documentos.
‘Silmarill’ é uma pedra-estrela, joia nao
s6 brilhante mas luminosa. O inolvidavel
‘Senhor dos anéis’ (de que acaba de sair

a 14.* edicao da II parte em tiragem espe-
cial com imagens do filme correspondente
e agora como nudmero 55 da coleccao
‘Contemporanea’) narrara grandes aconte-
cimentos da terceira era da Terra média.
‘Silmarillion’, publicado quatro anos apoés
a morte de Tolkien, recua ainda mais até
a primeira era do mundo quando o senhor
das trevas habitou a terra e 2a terceira
idade em que «inda havia esperanca e
recordacao do riso» (315) mas «o dominio
dos Homens estd em preparacao» (317).

Também no espirito do autor teve
matriz antiga e figura como nucleo inspi-
rador de obras que daqui nasceram e lhe
deram fama. Talvez o principal referente
da sua ‘fabulosa imagina¢ao’: «wum fundo
para escritos posteriores» — revela o filho,
prefaciador. Ao mesmo tempo, «mito e
poesia vao cedendo a mais preocupa-
¢coes teologicas e filosoficas» — acrescenta
(9-10). Nesta perspectiva catolica de recria-
cio, note-se como abre com ‘o Unico’
e a consequente ‘dissonancia’ de Lucifer
(15-16). Leia-se, em fundo, um inovador
comentario biblico. Com outros nomes
que o inventivo fil6logo ia organizando
na dupla fidelidade as origens (cfr. 332ss).
— F. Pires Lopes.

Pastoral

VALADIER, Paul:

La condition chrétienne — Du monde sans
en étre.

256 pags. SEUIL, Paris, 2003.

Bem lido o titulo, esta resumido o con-
tetido: a condicao do cristao hoje é sé-lo

num mundo que o ndo é, ou, em leitura



mais imediata: a condicao cristd consiste
em estar no mundo sem ser do mundo.

Alonga-se nas sociedades modernas a
ideia de que todas as verdadeiras religioes
se equivalem, e portanto ser cristao con-
siste em ser boa pessoa — um pouco como
toda a gente, inserido na sua historia, na
sua cultura, na ética social dominante,
mas sem qualquer cunho especial, tipico
do cristao.

Mas nao. Cristianismo nao é confor-
mismo. Foi-o talvez naquele tempo ido a
que se chamou ‘cristandade’ e que hoje
ainda pesa tanto em certos meios popula-
res pouco escolarizados. O jesuita francés
P. Valadier, professor de filosofia moral e
politica nas faculdades jesuiticas de Paris
e autor de livtos como L'anarchie des
valeurs (1997), Un christianisme d’avenir
(1999) e Morale en désordre (2002) —
sugestoes que nao se identificam — pro-
cura mostrar que «a €tica crista se caracte-
rizou pela ‘liberdade dos filhos de Deus’
que vivem do Espirito de Cristo». Nessa
medida sao ‘do mundo’ porque se inte-
ressam pela vida e pela sociedade, sem
fugir nem desprezar o verdadeiro mundo
das pessoas (tentacao antiga) a0 mesmo
tempo que sabem praticar o distancia-
mento suficiente (ou até a recusa) para
com todo o conformismo mundano ou
mesmo determinadas atitudes religiosas
menos esclarecidas — o que constitui real
desafio de consciencializacio da sua pro-
pria ‘condi¢ao crista’.

Grandes ideias orientadoras: harmonia
fé-costumes, responsabilidade historica,
existir em Igreja como humanidade inspi-
rada. Fundamental, a refontalizacao perma-
nente nos recursos do Espirito de Cristo,
pois «nada garante que uma moral secular
ou laica se mantenha (14), enquanto o

cristio € e citoyen de la cité a venim
(Paulo). Em suma: ser ‘du monde sans
en étre’ contribui para uma visao esclare-
cida da existéncia cristd. Na temporali-
dade que a caracteriza, alguma impressao
de excesso de anilise intelectualista (alids
combatida pelo autor) pretende s6 dina-
mizar «dnvenc¢oes e audacias do Espirito»
(130) para bom cumprimento da condi-
¢cao crista em constante discernimento e
conversao. Na recta afirmacao da pessoa
se cumpre a recta afirmacio de Deus.
Homem e Deus caminham de mao dada.

Uma vez que a movéncia dos textos
¢ basicamente ‘teologia e moral’, o livro
¢ também na vertente humana um bom
guia de espiritualidade, até porque toda a
exposicao gira em torno da regra inaciana
para encontrar a vontade de Deus e a ela
conformar a ac¢ao (43ss). — F. Pires Lopes.

Santos, Gen. Loureiro dos e
MEIRELES, Luisa:

E depois do Iraque?

224 pags. EUROPA-AMERICA,

MEM MARTINS, 2003.

Depois do Iraque? A ira que sucede a
todas as guerras e s6 abranda com a
mudanca de atitude por parte dos belige-
rantes — apetece responder de imediato,
conforme a licio da historia.

Da colaboracio pergunta-resposta e
mutuas solicitacoes nasce este livro e o
género que ndo tem sido muito cultivado
entre nods. O estratego teodrico-pratico e
comentador da politica militar, em didlogo
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orientado pela jornalista que tem acompa-
nhado as grandes mudancas na Europa
centro-leste e € auditora em defesa nacio-
nal. A oportunidade do tema ¢ tao indis-
cutivel como discutida, a tal ponto que
determinou a obra e a longa entrevista
que «pretende mostrar ao leitor o actual
estado do mundo, ajudid-lo a ir além do
6bvio, e chegar mais proximo do ponto
central, aquilo ‘que interessa’, e descobrir
0 que se passa nos bastidores do império»
(capa).

Mas hd outro sentido possivel para
‘depois do Iraque’ na logica dos bastido-
res imperiais em que se enquadra mais
esta arrancada guerreira da administracao
americana. E ai estd o foco do pre-
sente--futuro do Iraque, dos vizinhos e do
mundo, em especial sob o aspecto de
um poder sem concorrentes bélicos mas
capaz de meter medo a todos. <O poder
americano impos-se a0 mundo», mas nio
para levar o medo a toda a parte.

As reaccoes diversas abriram brecha
entre americanos, na NATO, na UE. A
ONU revelou-se incapaz para contrariar
a guerra. Diversos orientais batem o pé
para também fazer tremer a zona. A Africa
ateia mais o fogo que sempre a queimou.
E a estopa acumula-se para suscitar preo-
cupacoes implicitas no titulo: Depois do
Iraque, o que € que se descobre desta
Administracao americana, que parece ter
um projecto para o mundo e no qual esta-
mos todos incluidos? (10, capa). Interro-
gacio de meter medo. Este talvez o resul-
tado mais concreto e visivel do sucedido
no Iraque. Verificacao jornalistica inicial:
«O mundo mudou depois da guerra do
Iraque (...) ao ponto de se perguntar hoje
Se europeus e americanos vao ou nao con-
tinuar unidos. Seja a0 menos por tal nova

parceria que esta guerra mais vai entrar
nos anais da Historia» (D. Rumsfeld).

A anidlise ¢ bastante limitada ao curto
prazo da guerra como factor decisivo,
pelo que alguma soluciao parcial futura
pode sair fora da linha encarada. Por isso
(e sem brincadeira) nos parece que, depois
do Iraque, a ira que é licao da histéria en-
quanto for a custa da guerra que o poder
pretende ordenar este tdo desordenado
mundo de poderosos impotentes — mau
grado a «posicao psicologica de poder ex-
planar o sucesso em termos politicos» (40).

Os sete capitulos: Iraque, médio Oriente,
mundo na mira, Europa, estratégia ameri-
cana, guerra; epilogo: informacio e jorna-
listas. Muitas pois as preocupacoes impli-
citas... Horas antes de comecarmos a
leitura, Bush garantiu que <« accao das
forcas americanas ¢ de longo alcance e
vai levar tempo» (DN, 2.VIL.03, 3). Assim,
e na circunstancia, talvez o maior pro-
blema nem seja o Iraque como parte em
causa, mas os EUA como parte causadora.
E até a experiéncia familiar internacional
afirma a necessidade de um pai, mas digno
e aceite. Nesta perspectiva, @ evolucao
estratégica mundial até pode gerar a ne-
cessidade de a Europa assumir a lideranca
mundial> (16). — F. Pires Lopes.

GoOUDINEAU, Hubert et
SOuLETIE, Jean-Louis:
Jiirgen Moltmann.

252 pags. CERrr, Paris, 2002.

Dar a conhecer os grandes tedlogos
cristios contemporaneos, situando-os no



ambito do seu didlogo com a cultura, € o
objectivo da recente coleccao niciacoes
aos tedlogos», concebida como instrumento
de trabalho para estudantes e outros inte-
ressados pelo pensamento religioso.

Al se insere o presente vol., assinado
por um tedlogo baptista e um professor
catolico. Conjuntamente, eles evocam um
dos grandes tedlogos alemaes da segunda
metade do século XX, espirito curioso e
homem de didlogo que vivia a teologia
como «uma aventura imensa, uma partida
sem certeza de retornor; um tedlogo uni-
versalmente conhecido sobretudo pela sua
vigorosa insisténcia na esperanca crista e,
de igual modo, na solidariedade do Deus
crucificado com os homens feridos da
historia — tema que Ignacio Elacuria e
Jon Sobrino haveriam de desenvolver na
América Latina, esse continente de «povos
crucificados» (157).

Trata-se aqui do autor da famosa Teo-
logia da esperanca (1964), obra progra-
matica que pretendia acolher em registo
cristao o desafio lancado pelo nao menos
famoso O Principio Esperanca do filésofo
Ernst Bloch. Da-se, em suma, a conhecer
melhor quem, ao longo de uma producao
teologica «audaciosa e estimulante», per-
sistiu em pensar e tentar exprimir, de
maneira adaptada a mentalidade moderna
e aberta ao futuro, a identidade e a perti-
néncia de fé crista para os homens de
hoje. Dai a ampla recepcao registada pela
sua obra a escala mundial.

A apresentacao da personalidade e da
teologia de Jiirgen Moltmann (Hamburgo,
1926- ) surge com idéntico perfil ao do
dos demais contemplados pela referida
coleccdo: apresentacio do tedlogo em
causa, combates intelectuais por ele trava-
dos em toda a linha de evolucio do seu
trabalho de pesquisa, geografia da sua

obra, recep¢ao desta na cultura e no pen-
samento cristio e, por fim, seleccio de
textos significativos do préprio tedlogo.

Comecam os AA. por tracar o itinerario
pessoal de Moltmann, desde a sua juven-
tude durante a Guerra até a jubilacao, em
1995, no termo de uma brilhante carreira
universitaria, continuando embora o autor
de Teologia da esperanca (1964), de O
Deus crucificado (1972) e de A Igreja na

Jforca do Espirito (1975) — sem falar ja nos

seis vols. de Contributos sistemdticos a
teologia, escalonados de 1980 a 1999 — con-
tinuando, diziamos, como tedlogo atento
e activo; o capitulo inclui também a indi-
ca¢ao das principais fontes de inspiracio
— aima grande variedade de correntes»
(52) — do tedlogo de Tubinga bem como
a alusdao aos contextos da época, marca-
dos pelos grandes debates da moderni-
dade do século XX.

Deparamos ainda, a preceder a longa
andlise subsequente dos vectores mais
fortes deste pensamento teoldgico, com
uma visao de conjunto sobre obra teo-
logica moltmanniana ao longo de meio
século, registando a sua enorme influén-
cia para la das fronteiras linguisticas e
confessionais, ji que ¢ um dos tedlogos
mais citados a par de Barth, Bultmann e
Rahner. Ele préprio assim caracteriza o
seu legado teoldgico: «eologia biblica-
mente fundamentada, de orientacao esca-
tologica, e politicamente responsavel» (43,
n. 1. Em suma, registam por sua vez os
AA. do vol.: wuma teologia em didlogo»
na direccio da comunidade ecuménica e
do mundo contemporineo (48) e «wma
teologia generosa, audaciosa e estimu-
lante» com «essonancia no mundo in-
teiro», «empre aberta ao futuro e nisso
homogénea a sua perspectiva escatolo-
gica» (157). — L. Ribeiro da Silva.
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MortTu, Henry:
Dietrich Bonhoeffer.
220 pags. CERF, Paris, 2002.

Teélogo protestante alemao e conhecido
resistente contra o nazismo, Dietrich
Bonhoeffer (1906-1945) niao s6 deixou
obra teolégica de vulto como se envolveu
numa conspiracao que visava neutralizar
Hitler, no fim da II Guerra Mundial, aca-
bando por ser executado com outros
conjurados no campo de concentracio de
Flossenburg a 9 de Abril de 1945.

Nesta excelente obra introdutéria ao
seu pensamento e ao seu testemunho de
cristdo, apresenta-nos H. Mottu, professor
da Faculdade de Teologia protestante da
Universidade de Genebra, a biografia inte-
lectual do visado bem como as coorde-
nadas principais da obra por ele legada,
mormente a sua doutrina da Igreja, a sua
cristologia, a sua antropologia teoldgica e
a sua perspectiva original acerca de uma
interpretacao nao religiosa dos conceitos
biblicos. Uma seleccao de textos incluida
no vol. reflecte essa diversidade teoldgica
e literdria do pensamento bonhoefferiano
veiculado através de uma obra reconheci-
damente «polifénica» que, sobretudo nos
anos 1950-1960, comecou a ser lida e
discutida por um publico cada vez mais
vasto, gracas ao empenho do discipulo e
amigo Eberhard Bethge: <O que fascina na
sua obra, nao € o rigor; ndo € a coeréncia,
niao € mesmo a originalidade; € o seu
cardcter multidimensionab (9).

Virios sao os perfis do grande teo-
logo--filosofo da vida e grande humanista
que foi Bonhoeffer quando atentamos na
perspectiva que € privilegiada por cada
uma das diferentes linhas de admiradores:

deixam-se fascinar uns pelo homem de fé
e de oracao, enquanto outros admiram
antes o lider espiritual que ja em vida
tivera enorme influxo sobre os discipulos
de Finkenwalde; fixam-se estes de prefe-
réncia no pregador combativo que se rebe-
lara contra a Igreja-instituicdo pactuante
com a impostura do Estado totalitdrio,
enquanto aqueles fazem do tedlogo ale-
mao o profeta de um mundo adulto
(world come to age, nos USA) e «ndo reli-
giosor, incitando assim o cristianismo a
situar-se com novo estilo no processo de
secularizacdo em curso; realcam uns o
pastor intransigente e sofredor, paradoxal-
mente aliado ao visiondrio do cristianismo
do futuro, enquanto outros, vendo no
prisioneiro de Tegel o militante politico,
preso pelas suas ideias e resistindo até ao
fim, o evocam como o mirtir que soube
enfrentar com denodo a ditadura nazi, tor-
nando-se assim representante desassom-
brado da «outra Alemanha-.

O fio condutor ou, segundo imagem
musical do préprio Bonhoeffer, o cantus

Jirmus de toda a obra é, como bem realca

0 A., uma questao de vulto ou uma espé-
cie de tormento pessoal e colectivo:
Quem é Cristo para nos hoje? Isso aparece
fortemente vincado, alids, em carta de 30
de Abril de 1944: «A questao de saber o
que € o cristianismo e quem € verdadei-
ramente Cristo para nés hoje, preocupa-
-me constantemente» (Dietrich Bonhoeffer
Werke, 8, 402). La para o fim do seu curso
sobre a cristologia, Cristo vai avultando
sob esta forma: drmao em humanidade,
acompanha-nos no nosso caminho, mes-
mo nos nossos caminhos transviados. Ele
reina sobre um universo muito mais vasto
do que a nossa subjectividade. Assim
como ¢ o Senhor exigente da Igreja, é



também o Senhor fraternal do mundo
moderno» (120).

Ao concluir a exposi¢do sobre a resso-
nancia da obra bonhoeftferiana, aponta H.
Mottu uma lacuna que urge colmatar e a
qual nos pareceu dever dar aqui voz em
razao da sua flagrante actualidade: <Falta
escrever um trabalho de fundo sobre o
Bonhoeffer ecumenista, que estudasse a
questdo nao s6 sob um ponto de vista his-
torico, mas também sob um ponto de
vista teoldgico, com o objectivo de fazer
sair o ecumenismo da crise actual e de o
reconquistar como utopia criadora» (161).
— I. Ribeiro da Silva.

MELuL, Philippe:

A volta ao mundo de comboio.
WHEELER, Sara:

Terra incognita.

240, 336 pags. EUROPA-AMERICA,
MEM MARTINS, 2003.

1. Partir 2 aventura (1995-6) para per-
correr seis continentes e trinta paises,
conhecer outros povos e costumes. Do
conhecido transiberiano, a circuitos mais
ignotos mas igualmente surpreendentes.
Mais de 1.200 horas de ‘pouca terra’, pela
Europa, Asia, Ocednia, Africa, do sul ao
norte da América. Percorrendo planicies e
montanhas, florestas tropicais e desertos.
Escreve um apaixonado que fez carreira
na SNCF e se estreia em livro (1999) sobre
o que lhe ficou no coracio, incluindo a
recta mais comprida do mundo, 479 km, e
a surpresa das informacoes. Por vezes em
hordrios 2 antiga espanhola: ‘llega quando
llega, sale quando sale’. Para dar tran-

quilidade ao funcionamento da memoria:
«Olhando em siléncio a paisagem, sinto
uma grande felicidade» (10).

2. Por muita volta ao mundo que se dé,
fica sempre alguma ‘terra incégnita’. No
caso, a dos pinguins, focas e gente dedi-
cada — a Antarctida, com sua condicio-
nante entre todas especial. Para ai nos
leva a autora que ja nos conduziu pelo
Chile noutro livro de ‘aventura e viagens’
(colec¢ao): a terra-sonho de tantos explo-
radores e quimera de tantos escritores,
amplidio gelada que afogueia imaginacoes
(para la da Terra do Fogo). O segredo
principal do livro (1996) é levar-nos pelas
bases de investigacao cientifica por ali
semeadas, a0 mesmo tempo que recorda
vidas e impressoes de outros explorado-
res que la deixaram a vida ou parte dela.
Trés zonas, cada uma com seu mapa.
Quatro dos dezassete capitulos: paisagens
da mente, o outro lado do siléncio, a alma
nua do homem, a resposta do espirito.
Prova de que este viajar nao é s6 o sonho.
E também a sensibilidade, a busca e...
alguma resposta. «Continente de ninguém:
tabula rasa perfeita», onde cada um se
autoriza <@ preencher a necessidade de
asilo sagrado sentida pelo Homem». —
F. Pires Lopes.

TamEs, Richard:

Londres — Guia historico para viajantes.
CoLE, Robert:

Paris — Guia histérico para viajantes.
Durou, Jean-Marc:

A exploracdo do Sara.

332, 332, 300 pags. EUROPA-AMERICA,
MEM MARTINS, 2001/02/02.

Viagens, mas a comegar pelas de infor-

macao histérica.
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1. dLondres nio ¢ nem nunca foi uma
cidade inglesa. E e sempre foi uma cidade
internacional> (13): negocios, dinheiro,
city, coracao do Império, cimara de com-
pensacio do mundo. Especialista de his-
toria e da cidade, o A. deposita neste
texto-guia (1992/2001) muito do seu saber
relativo ao patrimoénio e testemunhos his-
téricos monumentais e culturais de uma
das mais antigas capitais da Europa e do
mundo.

Por isso nao € s6 um guia turistico para
identificar memorias edificadas, é também
am auxiliar excepcionalmente civilizado»
para compreender os fios que ligam pas-
sado e passeante, de modo a ‘descobrir a
cidade’. E vista em dez capitulos ou diver-
sas fases, desde o nome romano a con-
quista, evolucdo e revolucoes, contrastes
e tensdes, motor do Império e cidade
Fénix. Anexos: cronologia, governantes,
locais emblemdticos, bibliografia e indice
alfabético. Impressio dominante, antiga e
moderna: <bastiao da liberdade em intime-
ras causas» — até Marx repousa tranquilo
num cemitério.

2. Paris, aonde € sempre tentacio voltar.
Mesmo que s6 lendo, comega-se ou recor-
da-se viagem, estada, apreco. Para saber
mais, temos em oito capitulos: a historia
desde a Lutécia de 53 a.C. até a actuali-
dade. Em seus contrastes, suas luzes e
sombras, quase emblema da Europa e do
mundo. Mesmo ‘em Franca’, potente a
sua ‘mentalidade orgulhosa’ — uma Basti-
lha ja inexistente mas ainda significante.
Comparacao entre Paris do Terror, Gene-
bra de Calvino, Moscovo de Estaline (132),
e primeira guerra com vanguardistas e boé-
mios: «Paris era [é] um estilo de vida» (191).

Mais em pormenor: ilustracdes, mapas,

cronologia, governantes, edificios histo-

ricos, pontes, jardins, metro. Vivendo da
ostentacao e satisfeita da sua vaidade
fantasista, Paris ¢ a impressio de Paris.
Confirma a verificacio: <A Franca nasceu
quando o trono imperial abandonou Paris»
(34), mas deixando a conviccao de que
¢odos os parisienses sao Deuses ou Reis»
(Corneille, 87).

3. Nao é nenhum Paris-Dacar nem qual-
quer rali TT para exibir caras, dinheiro e
modelos de fabrica. Mas este n.° 39 do
‘Férum da Historia’ termina la perto e,
muito mais seriamente, € «a primeira his-
téria completa do Sara» (1993) com expo-
sicao das grandes expedicoes cientificas
que trouxeram ao conhecimento publico
«0 maior deserto do mundo», desde 2.500
a.C. tao extenso e adusto que durante
séculos, da antiguidade a época contem-
porinea, permanecera secreto monopélio
de comerciantes e caravaneiros em suas
rotas de ligacdo entre pontos onde fare-
jassem riquezas e trafico, sobretudo ouro
€ escravos.

Gente mais interessada: romanos, ara-
bes, europeus. Fornecem primeiros dados
sobre épocas, zonas e comércio efec-
tuado, até as grandes descobertas sistema-
ticas no século XIX. Depois os grandes
exploradores, outras conquistas mais em
profundidade, ocupacio militar e desco-
berta das riquezas do deserto — nem so
as materiais mas os valores religiosos que
animam a vida sariana. Por fim, a explo-
racao motorizada. Historico: ha 110 anos
um desportista foi para o deserto de bici-
cleta e passado algum tempo regressou de
camelo. Mas motor e rodas entram na danca.

Exposicao tanto mais interessante quan-
to o conhecimento pormenorizado das
realidades permite viver, viajar e sobrevi-



ver no deserto: aventura, historia, carto-
grafia. O A., que foi guia e fotégrafo
sariano, redne e pode ao alcance do
grande publico ¢udo o que importa saber
sobre a descoberta do grande espaco
(8.560.000 km?) cujo simples conhecimento
geogrifico s6 no século XX iria comple-
tar-se» (16), diz Th. Monod, ultimo explo-
rador referido (269). Além de outras men-
¢coes, o pardgrafo especial «de descoberta
da Africa pelos portugueses» (43ss). Glos-
sario e mapas apoiam a leitura. Que a pai-
xao do deserto continua. — F. Pires Lopes.

Dew, Josie:

Pelo mundo em bicicleta.
RonDEAu, Daniel:

Alexandria — Uma narrativa.
WHEELER, Sara:

Viagem por um pais longo e estreito.
CookmAN, Scott:

A passagem noroeste.

RonDEAu, Daniel:

Tanger e outros Marrocos.

320, 168, 260, 240, 184 pags.
EurROPA-AMERICA, MEM MARTINS, 2002.

Aventura e Viagens: uma literatura que
estara sempre na moda.

1. «icio de uma vida» (12). Contra as
expectativas, escreve (1992) e pedala uma
jovem ciclista na casa dos vinte. Pelo
gosto de viajar e por aos 10 anos nao lhe
terem oferecido um cavalo mas uma bici-
cleta. Quatro continentes, 36 paises e
130.000 km de aventuras diversas, pessoas
raras, culturas diferentes e a coragem de
nio deixar o pedal. Sem ser derrotada por
gafanhotos no Sara, nem por alfandegi-
rios indianos ou mais ciclistas... em tantos

outros imprevistos — bizarros — a comecar
pelo IRA feito vaca, fome, cansacos, calor,
acidentes, festas, convivios, surpresas nem
sempre agradaveis, que valorizam o prazer
de uma leitura informativa, variada, alegre,
como documentdrio vivido das zonas atra-
vessadas. Por vezes escapando ao ridiculo,
mas sempre garantindo a desenfastiada
aventura no desconhecido.

Com ilustracdes, desenhos e mapas.
Exemplos de tradu¢io aproximada: pocos
de dgua movidos por bois» (202) ou {igu-
ras recortadas em cartao multicolor de
vacas» (252); e muita pedalada em falso
na gramdtica: 19, 27, 40, 43, 90, 145, 229,
248, 200; indevida confusio de ‘eis’ e
‘heis’ como no inexistente ‘hei-lo’ (40, 109).
2. Historia, em dois sentidos: recordacao
do passado e narrativa (subtitulo). Desde
Alexandre em 332 a.C. e o ‘pharos’ e a
biblioteca e o museu, aos mundos que
todos iluminam: terra, mar, «a centelha e
as cinzas» (81), «0 que desapareceu e no
entanto se mantém» (10). Na linha de
outros reconstituidores da sua grandeza
imagindria (romance, poesia, cinema), o
A. vai reviver (1997), «através de ambula-
¢coes sucessivas, a histéria desta metrépole
de uma outra Europa, longinqua e asid-
tica» enquanto «capital da meméria e do
saber, charneira do mundo que liga Oriente
e Ocidente, «mas também cidade espiritual
onde desde sempre as pessoas se inter-
rogaram se haveria qualquer coisa ou
alguém entre elas e o Altissimo» (capa).
Parte importante da regido «onde os deu-
ses humanizaram os homens» (109) e e
edificaram as grandes civilizacoes do pla-
neta» (157). Evocativo, um relance de olhos
a  ‘Napoleao-Alexandre’ e literatos
transeuntes.
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3. O pais longo e estreito € esse mesmo,
o dos nitratos. Porque apertado entre os
Andes e o Pacifico, a maior cordilheira
e o maior oceano. De Arica a Terra do
Fogo, 4.200 quilémetros pelo Chile» (sub-
titulo). Para bem situar o leitor sao neces-
sarios cinco mapas: um geral e quatro de
pormenor, no intuito de transmitir «um
retrato subjectivo e impressionista» — diz
a A. inglesa no original de 1994, envol-
vendo ‘o medo e o 6dio’ que dividiriam
o pais a preto e branco e onde direitos
humanos soaram a marxismo.

Leitura objectivamente informativa e
individualmente curiosa, dado o interesse
com que a jornalista espreitou os recantos
e interrogou as realidades da terra, devido
a0 contacto com as gentes: «viajar, em vez
de simplesmente ir de um lugar para outro»
(43). Quando Pinochet parecia absorver
todo o Chile, a A. vai procurar outros
angulos de interesse e melhores campos
de visao. Licao da Terra do Fogo: Dinheiro
facil hoje, fome amanha» (211).

4. Descolaram da Patagénia para norte
a fim de acompanhar «o triagico destino
da expedicao polar de Sir John Franklin»
(subtitulo), quando com dois barcos e
mais 128 peritos procurava em 1845 wum
atalho navegavel que ligaria o Atlantico ao
Pacifico». Deles nada mais se soube sendo
que a «mais bem equipada expedicao» da
Inglaterra para o efeito sofrera «© pior
desastre da historia da exploracio polar.

Novas pesquisas permitem que o autor
americano estabeleca (2000) o relato com-
pleto da expedicio e traga nova e arre-

piante explicacao para tal desaparecimento.
Em suma: <A maior expedi¢io drctica da
época, transformada na maior tragédia arctica
de todos os tempos» (16). Muito antes das
vacas loucas, a ocultacdo ja «era a perfeita
aldrabice» (119, 188). Por fim e literal-
mente, os salva-vidas foram <« sua unica
esperanc¢a e a sua maior desgraca» (170).

Nao ¢ a viagem, mas a historia recupe-
rada. Com grande soma de elementos que
ajudam a decifra-la. Contudo, outro foi «o
arquitecto mor do desastre» «quem manda
comete erros ou nao estd no comando»
(204-5). Ainda hoje — e mais que antes —,
um exemplo a evitar de ‘esperteza na tra-
paca’. E que tudo girou 2 volta do dinheiro:
de um lado para ganhi-lo, do outro para
poupi-lo (209). Além de «demasiados ofi-
ciais e muito poucos trabalhadores». Tudo
dentro dos padroes. Menos o Arctico (211).
5. Ja assim, no titulo original francés (1997).
Ali mesmo, nas colunas de Hércules, as
portas de Africa e do Mediterrineo, alvo
de caravanas e traficantes, € capital da
Mauritania, onde muda o mundo, manda
a hégira e o exotismo atrai turistas de ao
pé da porta. Por ali passaram muitas ambi-
coes e miragens de mais ‘além’.

Frequentador e entusiasta, o A. com-
pila memorias e impressdes tangerinas,
recentes ou antigas, quer proprias quer
de viria gama de desarvorados e artis-
tas, mais ou menos raros como de regra.
Salvam-se algumas descricoes da regiao e
da vida. «O deserto nio é o vazio» — eis
uma afirmacio de quem soube ver a vida
longe das cidades. — F. Pires Lopes.
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