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DA MISSAO A EDUCACAOQO
Uma viragem no carisma de Inacio de Loiola (1491-1991)

por LADISLAU LUKACS, S.J.(*)

O ideal que, em Nocvembro de 1538, moveu Inédcio de Loiola e
os outros nove diplomados pela universidade parisiente, que a ele se
tinham associado, a oferecerem-se ao Papa para serem enviados para
onde ele desejasse («missdes»), foi o da ajuda espiritual ao préximo
mediante ministério sacerdotal, diverso da cura de almas, realizado sem
retribuicdo. Foi este, portanto, o programa da nova Ordem religiosa
a que, na primavera seguinte, deram inicio os dez companheiros. Com
modificagdes secundarias, @ Summa (ou Férmula) Instituti foi incluida
na Bula paulina de aprovacio e, com retoques sugeridos pela experién-
cia, foi confirmada em 1550 por Julio III (). '

1. A viragem pedagégica

Entre estes retoques ndo é mencionada, a0 menos explicitamente,
uma novidade que, mal comecada a aflorar, tinha de facto acrescentado
3 Companhia de Jesus uma segunda e importante caracteristica: seria nao
apenas uma ordem «missionéria» e epostblica, também uma ordem educa-
tiva. Fala-se, sim, nas duas Férmulas, de «colégios» economicamente

(*) Membro do Instituto Histérico S.J. de Roma.

(1) Cfr. Monumenta Ignatiana, série 111, vol. I, Roma, 1934, pp. 24-32;
373-383; Gli scritti di Ignazio di Loyola, UTET, Turim, 1977, pp. 214-243: apre-
sentacao sindptica.



fundados, mas no sentido tradicional de residéncias universitdrias para
estudantes jesuitas, mesmo com aulas em casa, como em breve aconteceu.
Nenhuma mencdo, na segunda Férmula, da abertura ja verificada dessas
escolas a estudantes externos (o vocdbulo Lectiones que nela se intro-
duziu refere-se apenas, como revela o contexto, a uma forma especial
de ministério da Palavra, a «licio da Sagrada Escritura»). E, na reali-
dade, no plano juridico, que € o da Foérmula, isso ndo apresentava
relevancia.

Mas, quando em 1548 Inéicio de Loiola, como «Prepdsito Geral»
da Companhia (como era desde 1541), aceitou abrir em Messina um
Instituto de ensino completo ao servigo da cidade, estava consciente de
que lancava a Ordem numa nova direccdo. Nas Constituicdes — cuja
elaboragdo, com base na Férmula, os companheiros lhe tinham con-
fiado —, na Parte IV, em que se descreve a formacdo intelectual dos
novos candidatos, acrescentou mais um capitulos (o 7.°), que abre com
esta férmula directiva: «Tendo em vista que os nossos colégios ndo
devem ajudar a instruir-se nas letras e nos bons costumes sé os préprios
estudantes, mas também os de fora, onde convenientemente se puder
fazer, instituam-se aulas [pablicas] ao menos de estudos humanisticos».
Observe-se, de passagem, que € esta génese do colégio jesuitico que
permite compreender a razdo de terem este nome de colégios os que na
realidade eram apenas institutos de emsino.

E no inicio do Cap. 11 lé-se que se aceitam colégios para formar
«ndo somente os Nossos, mas ainda mais os que ndo pertencem a
Companhia» (?). Ao escrito do legislador correspondia o governo do
Geral: em oito anos aceitou cerca de quarenta colégios — alguns dos
quais, de pequena dimensdo — e pessoalmente tomou a iniciativa do
«estudo geral» em Roma (1551), visando comstitui-lo modelo para a
Companhia; € ao P. Francisco de Bérgia, Comissirio em Espanha, que
ali pretendia abrir trés casas, sugeriu-lhe colégios em vez delas. S6 ma
Itdlia deixou 17, além do Colégio Romano, com uma média de 130 alunos.
E interessante notar que, entre as capitais dos Estados italianos impor-
tantes, apenas Mildo ndo possuia um colégio (estabelecé-lo-4 S. Carlos
Borromeo, em 1564; € o colégio de Brera serd na Itdlia o segundo mais
importante, depois do Colégio Romano). No epistoldrio de Santo Inicio

(®) Gli scritti di Ignazio di Loyola, p. 525.



transparece um verdadeiro entusiasmo por esta nova forma de aposto-
lado representada pelos colégios (%).

De facto, era visivel o bem que do colégio irradiava para a cidade
inteira. Por um lado, com as escolas, que eram gratuitas (porque, sendo
o colégio fundado economicamente, se bastava  financeiramente a si
mesmo), se retiravam da rua as criancas, € em pouco tempo eram resti-
tuidas as familias, transformadas, enquanto o préprio progresso nos
estudos era mais rapido e seguro do que sob a orientacdo de outros
mestres (possivelmente remunerados) da cidade; por outro lado, os sacer-
dotes, o mais das vezes sem tarefas de ensino — ja que este era na quase
totalidade garantido pelos jovems, nos anos que mediavam entre os estu-
dos de filosofia e os de teologia — podiam desenvolver o seu apostolado
especifico, tanto nas igrejas (e isso era necessdrio para os alunos em
primeiro lugar) como fora: praticamente de maneira idéntica a de uma
casa dedicada a ministérios («casa professa»). Portantc, para a Companhia,
os colégios, além de fornecerem os domicilios necessdrios ao seu oresci-
mento numérico rapido (as casas professas eram quase inexistentes:
apenas Roma e Lisboa), vinham a constituir um perene viveiro de voca-
¢oes escolhidas.

E certo que, deste modo, a fisionomia da Ordem ia mudando.
Antes de mais, externamente: o «colégio» dos Jesuitas caracterizava-se
mais pelas escolas piiblicas € pelo numeroso elemento jovem que todos
os dias a ele afluia — espectiaculo novo em muitas localidades — do que
pela actividade de ministério sagrado, ainda que zeloso, exercido nas
igrejas. Mas, também, substancialmente. E que o primitivo ideal de vida
mais ou menos mendicante dava lugar a uma vida sob o signo da segu-
ranga econbémica. Contudo Inacio ndo se mostrou preocupado; aceitou
serenamente, como sempre, aquilo que para ele era manifesta indicacgdo
divina: o «maior servico de Deus» assim o exigia entdo, principalmtnte
para preparar os responsdveis do futuro numa sociedade em transfor-
macao ¢ na Igreja que devia reformar-se — € a estratégia apontada nas
Constituices (*). Esta perspectiva é a que caracteriza a actividade peda-
gégica da Companhia de Jesus: obra de caridade, mas em actividade
pastoral.

(8) Cfr. na edicdo citada o Indice, p. 1098; e ainda uma carta datada de
Dezembro de 1551 em que se enumeram quinze beneficios dos colégios, quer em
relagdio & Companhia, quer aos externos: Monumenta Paedagogica, 1, pp. 416-420.

(#) Parte VII, Cap. 2, n. 1 D; Scritti, pp. 583-585.



Todavia, muitos dos seus melhores filhos ndo conseguiram aceitar
com igual tranquilidade a evolugdo da Companhia. Com efeito, pondo
de lado outros aspectos, esta evolucdo acarretava duas grandes inflexGes
relativamente 4 Bula de aprovacio: quanto aos professores, eles viam-se
obrigados a viver nos colégios e a viver de rendas, € ndo nas casas e
de esmolas; e, quanto aos proprios colégios, que podiam gozar de rendas
enquantos «semindrios» da Companhia, a maior parte ndo o era, ja que
neles existiam pouquissimos «escolasticos» e, muitissimas vezes, nenhum.

O espinhoso problema juridico ¢ de consciéncia levantado por esta
segunda inflexdo arrastou-se por muito tempo, antes que se lhe encon-
trasse solucdo. Esta veio, finalmente, mas apds muitos trabalhos, na
sexta Comgregacdo Geral (1608): bastava — foi declarado — que os
colégios contribuissem com uma parte das vendas para a manutencdo
dos estudantes reunidos noutros colégios. Quanto a primeira inflexdo,
a abertura de novas «casas» nao dependia da Companhia, mas das cida-
des que, se desejavam a Companhia, nao era para terem mais uma casa
de ministérios sacerdotais, j4 que estas ndo escasseavam.

2. A actividade educativa desenvolvida nos séculos XVI-XVIII

Se a Companhia de Jesus, através da acc@o dos seus membros, se
langou imediatamente em vérias direcgOes na Europa e fora dela (Itdlia,
Alemanha, Espanha, Portugal, India Portuguesa), foi unicamente a oferta
do novo apostolado dos colégios que, o mais das vezes, lhe proporcionou
acolhimento continuo que, em poucos decénios, the permitiu ramificar-se
de modo impressionante. E explica-se facilmente. Enquanto o tipo de
apostolado desenvolvido pelas «casas» da Companhia — se exceptuar-
mos a pregacdo dos «Exercicios Espirituais» — jd o realizavam as vérias
Ordens mendicantes existentes em todas as cidades importantes, e prati-
camente todas em cada uma, pelo contrario, geral era, no clima do ultimo
Renascimento, a procura de cultura, sem encontrar a adequada resposta.
Nas 4reas atingidas pela Reforma Protestante, os responsédveis dos povos
catélicos preocupavam-se cada vez mais por encontrar professores para
a juventude, assediada pela actividade escolar largamente desenvolvida
por protestantes declarados ou simpatizantes, que mantinham florescentes
institutos. E significativa, a este prop6sito, a afirmacdo do Nuncio da
Polénia, em 1579: «Estes colégios sdo bons por tudo. Mas, implantados



no meio de hereges, como seria este [Danzig], sdo excelentissimos e
podem produzir fruto admiravel» (°). ‘

Contudo, n3o se podem subestimar os aspectos de ministério sacer-
dotal inerentes aos colégios: em clima de restauragdo catélica — a atitude
profunda de fé durara até ao advento do diberalismo laicista — nfo era
considerada coisa de pouca monta poder usufruir, sem encargos especiais,
do fervoroso e renovador apostolado dos Jesuitas: muitos aspiravam a
beneficiar da sua direcgdo espiritual, particularmente através da con-
fissdo; e os responsdveis da pastoral também encontravam neles deno-
dados € competentes colaboradores. E ainda pensando neste beneficio
espiritual que, por exemplo, o Cardeal Borromeo, tendo encontrado o
Duque Guilherme de Méntua, numa viagem a Roma, em 1580, insistiu
com ele para que fundasse um colégio de Jesuitas, chamando-lthe a atencéo
para os beneficios que dai adviriam. Por isso, também foi possivel encon-
trar nas maijores cidades benfeitores que fundaram grandes casas pro-
fessas e respectivas igrejas, onde muitas vezes existia j4 um colégio.
Em 1747, tais casas, na vigilia do turbilthdo que envolveu a Companhia,
eram 24. :

Constitufa ja, ordinariamente, notavel esfor¢o para uma comunidade,
um bispo, um principe ou um abastado cidaddo encarregar-se da fundagdo
econémica de um colégio. Porque existiam normas precisas por parte
da Companhia. Desde 1553, Santo Inicio pensava determinar que,
durante dez anos, se ndo aceitasse de novo nenhum colégio em que ndo
pudessem manter-se a0 mencs catorze membros (incluidos dois destinados
aos servicos de casa). E isto, tanto para haver quem substituisse os
professores (quatro ou cinco) € os sacerdotes (dois ou trés), se adoe-
cessem, como ainda por parecer justo que a Companhia cbtivesse do
trabalho de tantos dos seus em prol do bem comum, algum apoio para
sustentar alguns dos seus «escolasticos» durante os estudos. Essa deter-
minacgao, justificada pela experiéncia feita nos colégios italianos levados
por poucas pessoas, onde nao era possivel nem estudo sério nem disciplina
religiosa, ficou perdida entre os papéis inacianos; mas fé-la sua a primeira
Congregagdo Geral de 1558. Porém, um ano depois, o segundo Prepssito
Geral, Diogo Laines, sempre baseando-se na experiéncia, aumentou o
quadro de pessoal para vinte membros, dando simultaneamente normas
acerca da fundag@o, com o fim de evitar para os professores o estatuto

(5) Monumenta Polon. Vatic., 1V, 153,



de assalariados. Todavia, para nio criar desdnimo, foi preciso recorrer
@ dispensa caso a caso. Por isto — e também, acrescente-se, porque tinha
soado a hora do Norte da Europa e era preciso orientar para 14 as forgas
disponiveis —, durante sete anos de governo, Laines ndo aceitou sendo
dez, entre uma centena de pedidos de colégios vindos da Italia. Decerto,
ndo porque fosse. menos entusiasta que Santo Indcio quanto & actividade
pedagbgico-humanistica. Pelo contrério, precisamente a ele se deve, a
mudanga definitiva do rumo apostélico da Companhia para aquela acti-
vidade. Imediatamente enfrentou também um problema bisico para os
cursos de letras: a preparacdo de docentes estdveis; e empreendeu a com-
posi¢do de um directério comum (Ratio studiorum) (°).

Foi precisamente a caréncia de pessoal competente, com a conse-
quente improvisacdo € inexperiéncia dos substitutos, a principal dificul-
dade dos primeiros decénios, a ponto de com frequéncia comprometer
o prestigio da institui¢@o, ap6s um comeco brilhante ou uma expectativa
suscitada ao principio. Por isso, a segunda Congregacdo Geral (1565)
proibiu que se aceitassem novos colégios, enquanto se ndo consolidassem
os existentes. Robustecida a Companhia, enquanto se ia aperfeicoando
a legislacdo dos estudos (Ratio studiorum), o primeiro Geral italiano,
Claudio Acquaviva, nos seus trinta e quatro anos de governo (1581-1615),
pdde aceitar duzentos colégios.

A maior parte dos colégios, prmmpalmente os dos centros menores,
limitou-se, entdo e depois, ao curso de letras, por vezes apenas com O
ciclo bésico, € mais frequentemente também com o ciclo superior, ao
menos no tocante a «humanidades»; os docentes, em geral, eram os
«mestres» (isto €, os que, obtido o grau do mestrado em filosofia, se
ocupavam alguns anos nos colégios antes de passarem & teclogia). A situa-
¢do ndo era isenta de inconvenientes, mas compensada por outras vanta-
gens e, principalmente, atenuada pelo facto de tudo se encontrar ja
regulado pela Ratio. Contudo, havia também sacerdotes docentes de
letras, especialmente para as classes superiores e nas cidades importantes.
Nestas também se ministrava o ensino mais ou menos completo, ou em
sistema rotativo, de filosofia, segundo as cldusulas de fundagao ou o
pedido nem sempre igual da cidade. Ademais, e, muitas vezes, acres-
centava-se uma cadeira de teologia moral e até dogmatica. Uma univer-
sidade regular, como vem exposta ma Parte IV das Constitui¢cdes, rara-
mente existiu. Mas cada Provincia procurava ter a0 menos um centro

(8) Cfr. SCADUTO, L’epoca di Giacomo Lainez, 1, pp. 226-239; 352-367.



equivalente para os seus estudantes, alids também aberto aos externos
(a Companhia foi autorizada pelos Papas a conferir os graus académicos
em filosofia e teologia aos seus estudantes, pelo Colégio Romano, ji em
1556, e pelas outras Faculdades em 1567; aos alunos externos, em 1578).
O ensino elementar, conquanto fosse apreciado como excelente obra de
caridade, teve de ser sacrificado, e limitado aos paises de missao.

Colégios internos, por outro lado, sé foram aceites de mau grado.
Também aqui o iniciador foi Santo Indcio que, em 1551, cedendo a
instancias de alguns bispos, fundou o Colégio Germénico, para futuros
sacerdotes alemdes, conferindo-the estatutos que o fizeram protétipo dos
semindrios. Embora a Companhia sentisse o encargo que representava
manter tais instituicdes, ndo pbde deixar de aceitar, de 1554 a 1599,
cinquenta colégios internos, dos quais mais de trinta nos paises da Europa
setentrional, onde se davam razGes especiais. Também a Itdlia contou
em breve com o seu, aberto no proprio Colégio Germénico, mediante
compensacdo financeira ao colégio, que vivia de subsidios. Em 1573
passou para o Semindrio Romano, também ele confiado acs Jesuitas
desde o inicio, em 1564. Os grandes internatos eram excepcdo (200 alunos
no Germénico, em 1566, ao lado dos 1000 que frequentavam o Romano;
230 entre os 600 estudantes de Dilinga, em 1596; 400 entre os 600 de
Douai, em 1575; 200 em Paris, em 1585; 280 na Universidade de Pont-
-3-Mousson, em Lorena, em 1588 ...). Em geral, eram bem pequenos
em relagdo 4 enorme massa de estudantes dos colégios: em Colbnia, em
1580, havia 80 interncs numa populacdo de mais de 1000 estudantes;
em Munique, em 1590, 40 entre 800; em Tréveris, de 1577 a 1595,
40 entre 1000. Os problemas pedagdgicos obrigaram a longo trabalho
de reflexdo, pela falta de precedentes adequados. Com base em expe-
riéncias feitas, optou-se por parte da direccdo da Ordem pela soluc@o
mais frutuosa. Nos finais do século, ja existiam bastantes elementos para
uma Ratio atque institutio educationis paralela a dos estudos (Ratio
Studiorum), mas ndo foi redigida, principalmente pela dificuldade de
uma orientacio comum que fosse adequada a nacdes e circunstan-
cias diversas (uma vez que os estudos se realizavam em todo o lado na
mesma base).

Os institutos de ensino eram abertos, sob a pressdo do servico, em
edificios ja existentes, € o mais das vezes bastante modestos; mas, a
medida que a obra crescia, tornava-se imperiosa a necessidade de um
edificio funcional, construido expressamente. Por isso, quer os promo-
tores do colégio, quer os préprios Jesuitas, iam providenciando, ainda

9



que ao longo de virios anos, destinando-lhes uma quota anual dos rendi-
mentos. Procuravam-se as melhores solucGes possiveis e seguiam-se certos
modelos comuns, como requeria o método comum: aulas a4 volta de
um pétio, capelas para as congregacles, etc. Frequentemente estes edifi-
cios acabavam por sobressair na cidade.

Considerando no seu conjunto o ensino secundirio ministrado pela
Companhia durante o primeiro século da sua existéncia — se nos lem-
bramos, era ela praticamente o tdnico instituto religioso que o minis-
trava— o P. Haller, um equilibrado apologista alemao dos colégios,
era levado a declarar: «Nullum neque magis utile, neque magis necessa-
rium hac aetate in Ecclesia reperiri quam magisterium scholarum infe-
riorum, prout illud a Societate exercetur»; e continuava :«Si argumentum
ab experientia cupimus, adeamus septentrionem, et videbimus hoc uno
medio scholarum Societatis (in quibus P. Oliverius Manaraeus anno 1581
amplius quam triginta millia [discipulorum] investigando reperit) magis
quam ullo alio Franciam, Poloniam, utramque Germaniam conservatas
et ad miraculum usque emendatas fuisse» (). Juizo autorizadamente
confirmado pelo Geral M. Vitelleschi na carta para o ano centenério
de 1640: «Non est dubium quin iuventutis proba institutio sit praecipuum
inter adiumenta quae divina providemtia Societati concessit ad bonos
mores in communem hominum vitam inducendos. Qui character et hono-
ratum velut insigne tam proprium est nostrae familiae, ut non modo nos
ab aliis religionibus separet ac distinguat, verum etiam illustrem nominis
famam et opinionem conciliet» (8).

Ja n3o foi tdo favordvel a atmosfera do segundo século. Entravam
em competicdo, na actividade educativa, outros institutos, que apresen-
tavam diferentes propostas adequadas aos tempos, que experimentavam
mutagSes importantes relativamente ao periodo antecedente, € chocavam
com a fixidez pedagdgica da Ordem. Além disso, é a época em que a
polémica — que desde o inicio acompanhara a Companhia, sobretudo
da parte protestante, se bem que relativamente pouco motivada — se
abate sobre ela, agora na onda do jansenismo, até ao campo catdlico, seja
quanto a doutrina, seja quanto aos comportamentos praticos. Criavam-se
assim as premissas das futuras expulsGes e abolicdes parciais (domi-
nios portugueses; coroas bourbdnicas) que, sustentadas por violentissi-
mas campanhas difamatérias, desembocam mna universal supressdo can6-

(") Monumenta Paedagogica, 11, pp. 18-19.
(8) G.M. PACHTLER, Ratio studiorum ... S.1., 111, Berlim, 1890, pp. 56-57.
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nica da Ordem. Deste modo, no século XVIII, a Companhia foi decisiva-
mente combatida pelos circulos iluministas, mas — pelo vasto influxo
cultural que lhe vinha dos colégios e que era considerado como defensor
do passado — ganhou também a antipatia de muitos catdlicos que aspira-
vam a renovagao.

Independentemente de tudo isto, o segundo século n3o pode deixar
de se apresentar como o século da tranquila continuidade em contra-
posigdo com o precedente, que fora de impetuosa difusio pela Europa
e, j4 na segunda metade, pela América Latina. Serdo precisos 120 anos
para que aos 444 colégios fundados nos primeiros 80 anos (1548-1626)
se juntassem outros 255, até ao ano de 1749. Todavia, importa ter
presente que em 1626 aparecem apenas 56 seminérios, enquanto em 1749,
entre seminarios € internatos, vemos 176.

Na Itdlia, em particular, nota-se 0 aumento dos colégios internos.
Assim, dos 91 colégios — incluindo os trés da Replblica de Veneza
abandonados em 1606 por motivo do interdito, e que serao restituidos
em 1657 — apenas com um Unico colégio interno, o dos nobres de Parma,
além do Seminario romano ¢ o do Loreto, passase um século depois
para 126 colégios com 16 internatos, dos quais 9 destinados & nobreza.
Alguns deles alcancaram tal renome, que atraiam alunos do estrangeiro,
como o de Parma; e, nos finais do século XVII, Brescia com quase
200 internos. A distribuicdo destes institutos era mais ou menos igual,
isto é, 26 a 31 por cada uma das cinco provincias em que se dividia
a Itélia, excluindo a Sardenha, mas contando com a Cérsega, Malta e
Ragusa. Algumas grandes cidades tinham varios colégios, e numerosos
eram os existentes em cidades mais pequenas.

Na segunda metade do século XVII, verificou-se um declinio do
ensino dos classicos, por desinteresse dos jovens mestres. A décima quarta
Congregacdo Geral (1969) procurou remediar este mal, ordenando que
se compusesse uma instrucao apropriada. Dez anos mais tarde aparecia,
corrigida € para uso internacional, a Ratio discendi et docendi que,
em 1692, J. Jouvancy tinha preparado para a sua Provincia de Paris.
Notabilissimo € o facto de nela se ter reconhecido o direito € até o dever
de o «mestre» ter de estudar a prépria lingua, € dai se tirarem as conse-
guéncias, indicando o modo de associd-la ao latim na escola. A versdo
latina aparece agora como o meio principal para aprender as linguas
vivas: € o primeiro reconhecimento oficial e internacional de tal atitude
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pedagdgica (°). Instituicdes semelhantes apareceram também em Franca
€ outros paises; mas ainda em 1752 o Padre Geral escrevia uma carta,
De studiis humaniorum litterarum promovendis. As escolas especiais de
retérica, como preparacdo para a docéncia, nfo tiveram éxito estdvel.
Talvez na base da crise estivesse uma vaga percepcdo de que a Ratio
ja estaria um tanto ultrapassada: a sociedade encontrava-se em mutagio,
e a escola também devia adaptar-se. Vai nesse sentido a proposta feita
por Colbert: que certo ntmero de colégios de latim se transformassem
em colégios de comércio, com matérias de preparacio mais directamente
neste campo (*°).

Embora se ndo tenha tocado na Ratio oficial, de facto, foi-se mais
ou menos lentamente, ao encontro do espirito do tempo e participou-se
no movimento cultural (filosofia, fisica experimental, matemética, astro-
nomia, geografia e histéria). Distinguiram-se sobretudo a Alemanha ¢ a
Provincia da Austria (que tinha a extensio dos dominios da coroa:
Maria Teresa confiou aos Jesuitas o seu «Theresianum»); seguindo
as mesmas pegadas, a Polonia ergueu-se com esplendor da sua longa
decadéncia. Mas a Franga sobressaia. A irradiagdo intelectual desta nagdo
na Europa do Iluminismo € devida em parte & «cultura francesa» divul-
gada pelos grandes colégios da Companhia, principalmente do colégio
parisiense de Louis-le-Grand, com a clientela europeia que a ele afluia
e os manuais escolares que dali safam.(**). A Itdlia ndo ficou parada
e as Provincias setentrionais e o Colégio Romano podem recordar uma
boa série de nomes conhecidos ainda hoje.

Em resumo: os 700 institutos educativos da Companhia, dada a
sua homogeneidade, constitufam a porcdo mais em evidéncia no pano-
rama escolar da época, € as suas estruturas € métodos estardo presentes
na legislacdo posterior, em particular na napoleénica. Apds a supressio,
os colégios que ndo foram tomados por outros religiosos tornaram-se,
na sua maioria, escolas oficiais — e eventualmente universidades — ou
sedes de outras instituicdes piblicas, que em grande parte ainda existem.

(®) Cfr. DAINVILLE, L’éducation des Jésuites, p. 246.
(%) Ob. cit., p. 38.
(1) Ob. cit.,, p. 265.
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AS EMPRESAS FACE A EUROPA (*)

por MICHEL DRANCOURT (**)

L’Institut de PEntreprise realizou uma série de inquéritos junto
de 100 chefes de empresa europeus para saber como é que eles viviam
o mercado comum € preparavam o mercado tnico. Tratava-se sobretudo
de grandes empresas, geralmente, aquelas que estdo interessadas em
Portugal e procuram antes de mais a possibilidade de produzir em condi-
cbes econdmicas favordveis para reexportacdo. Depois da libertacdo da
Europa de Leste, tém escolha entre diversas zonas de desenvolvimento.
A Europa do Sul tera de se mostrar particularmente competitiva (simpli-
cidade de regulamentacdes; viabilidade dos compromissos; qualidade da
formacdo; e, particularmente, modernizacdo dos sistemas de crédito)
se quiser continuar a atrair os investidores.

Eis um condensado das respostas recebidas.

*

Encontram-se em todas as empresas europeias de vanguarda trés
ideias-forca:

— para o triunfo na Europa, é preciso visar 0 mundo;

— para visar o mundo, é preciso impor-se na Europa;

— para preparar o futuro, é precisa a ousadia da mudanga.

(*) Uma parte deste artigo inspira-se num artigo aparecido em principio
de 1990 na revista Futuribles.
(**) Delegado Geral de «I'Institut de I’Entreprise», Paris.
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A primeira verificacdo tirada dos inquéritos é que o Mercado Comum
existe. As vezes esquece-se demasiado. Ele é a base sobre a qual se
apolam as empresas europeias voltadas para o exterior. Mas a chegada
do Mercado Comum nao tinha desencadeado ainda uma forte vaga de
reestruturagdes. A preparagdo do Mercado Unico, ao contrario, arrasta
consigo uma mudanca de natureza nas empresas eurcpeias. Essa prepa-
racdo € tratada muito diferentemente de um pais ao outro.

Abordagens diversas

Para as empresas alemas, o Mercado Unico é uma espécie de
ndo-dito. Os paises vizinhos s&o desde h4d muito tempo o mercado de base.
As preocupacles de abertura da Europa ao mundo parecem-lhes por
vezes mais prementes. Para as grandes empresas alemas e para as empre-
sas ‘médias de sucesso, @ conquista dos mercados mundiais € a preocupa-
cdo amais forte, apesar mesmo de a abertura dos paises de Leste oferecer
a partir de agora novas clareiras.

A abordagem francesa € muito diferente. A Europa serve de treino
para o «mar largo». Por isso, facilmente se transpSem para o conjunto
europeu as preccupagdes nacionais. Ha muito maior preocupacao que
na Alemanha por definir uma politica europeia concertada face aos con-
correntes, nomeadamente japoneses e asiaticos.

Dito isto, as diferengas de abordagem s&o pelo menos tanto profis-
sionais como nacionais. Os construtores de automdveis querem que a
abertura total do mercado europeu aos japoneses se faca por etapas.
Da mesma maneira as poucas empresas electrénicas europeias restantes,
como Philips € Thomson, que estdo comprometidas numa luta mundial,
reclamam que as condi¢cbes de concorréncia sejam as mesmas no Japao
e na Europa. Em contrapartida, os sectores menos sujeitos a presséo
asidtica, sejam eles poderosos como o da quimica ou sejam os que inte-
ressam actividades em que as distncias pesam ainda sobre os custos,
todos sdo favordveis a um Mercado Unico aberto a todos os ventos.

A segunda verificacdo vem ja dos nossos inquéritos fora da Europa:
vista pelos japoneses, americanos e os outros, a Europa existe.

A terceira verificacdo é que as formidéveis transformacbes que se
operam na Europa de Leste ndo se teriam dado se a Europa livre ndo
exercesse sobre ela um poder de atracg@o.
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A quarta verificacdo tem a ver com as mudancas que estdo a dar-se
nas perspectivas europeias devido aos acontecimentos de Leste que per-
turbam os calendarios econdmicos, monetirios, diplomdaticos. Mas con-
trariamente aos discursos politicos que podem dar a impressdo de que
nos encontramos perante um Eldorado, os homens de negécios sdo
realistas. Eles procuram, é certo, tomar posi¢Ges frente a mercados
potenciais: por exemplo o Dresdner Bank, logo alguns dias depois da
queda do muro de Berlim, abria uma agéncia no mesmo local da sua
antiga sede. Mas n@o esquecem a disciplina das contas.

O verdadeiro problema da Europa de Leste no seu conjunto € o
da mapidez da sua adaptagio & disciplina da economia de concorréncia.
A produtividade hordria na Alemanha de Leste é inferior, pelo menos
em metade, & do Ocidente.

Um dos methores investimentos que se podem realizar nos paises
de Leste, como nos do Sul, consiste em formar quadros.

Na classificagdo das preferéncias, além do Leste alemao que muitos
créem reservado de facto as firmas alemas — apesar dos desmentidos —
a Checoslovaquia vai a frente, seguida da Humgria. Conhecem-se mal
as possibilidades da Bulgdria. A Poldnia atrai pela sua grandeza, mas
desconcerta pela sua desordem. A Roménia inquieta. No conjunto, as
empresas pensam que o alargamento do Leste europeu oferece, de ime-
diato, mais perspectivas politicas que econémicas. A Europa é dada
oportunidade de ultrapassar a funcdo de mercado rico e prometedor
em que se tinha acantonado até agora. Pode representar um pdlo de
atraccio mundial. E este «regresso da Europa» que é o facto novo.

Enguanto as esperancas levantadas pela «libertacdo» do Leste se
nao concretizam, as empresas europeias continuam a actuar numa pers-
pectiva de unido europeia, mesmo que as formas que vird a tomar o
Mercado Unico aparegam menos claras. A maior parte das empresas que
contactdmos imaginam-no aberto. Mas, repitamos, wm ndmero conside-
ravel de finmas estdo atentas s condi¢des de reciprocidade em matéria
de liberdade de acgdo, a exigir aos nossos parceiros, nomeadamente
aos japoneses.

Os trunfos das empresas

Para a preparagio do grande mercado, a doze ou alargado, as empre-
sas de cada um dos grandes paises europeus jogam trunfos especificos.
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Os trunfos das empresas alemds, as quais servem muitas vezes de

referéncia 4s outras em razdo da sua rentabilidade € da sua poténcia,
podem agrupar-se em torno de sete caracteristicas:

16

— o consenso sobre os objectivos € a qualidade das relagdes huma-

nas, que nao exclui as tensdes com o poder sindical;

o sistema de formagao concebido de tal maneira que as pessoas
recebem a formacgdo de que tém mecessidade para trabalhar e
compreender a engrenagem das empresas;

a importancia da formacdo permanente que mobiliza muitas vezes
metade do pessoal cada ano;

uma forte impregnacdo tecnolégica das empresas que contribui
a fazer da Alemanha o reino da indastria. O esforco de Investi-
gacao-Desenvolvimento, considerdvel, estd totalmente integrado
na empresa;

uma abordagem deliberadamente mundial do mercado que impele
as empresas a procurar as saidas por onde possam obter as
melhores oportunidades de se impor, o que € tanto mais neces-
sario quanto os custos salariais alemées sdo muito pesados;

uma estratégia de empresa simples, perseverante, reforgada pela
continuidade das equipas dirigentes que fazem geralmente carreira
no seio duma mesma firma. Esta permanéncia contribui para a
qualidade dos produtos, das redes de venda e dos servigos poste-
riores & venda;

finalmente uma certa forma de solidariedade nacional entre as
empresas alemds que exclui abertura de lutas fratricidas nos mer-
cados externos, € favorece a preferéncia por equipamentos e
produtos alemdes na Alemanha.

Os trunfos ingleses sdo mais contrastados:

— contraste entre as megides dindmicas do Sul e as regiSes em

reconversao ao Norte, embora se tenham conseguido recente-
mente mnotiveis progressos, em parte gracas a investimentos
japoneses;

— contraste entre as posicbes aparentemente n@o eurcpeias do

governo Thatcher € os pragmatismos dos técnicos ingleses que
sabem melhor que outros utilizar as administracGes de Bruxelas
em vantagem «das suas empresas;



~ contraste entre os homens de negécios ingleses, provavelmente
os que tém mais ambicdo de lucro na Europa, e a tradicional
atitude maltusiana dos sindicatos, os «quais no entanto estdo em
vias de modernizar-se.

Desde os comegos do governo de Thatcher, a economia britanica
desenvolveu um esforgo de saneamento. Teve grandes custos sociais, pois
fez desaparecer séries inteiras de actividades. Mas a major parte das
grandes empresas que subsistem — por exemplo no sector agro-alimentar,
farmacéutico, electrénico — sdo dindmicas e fortemente rentdveis.

Em contrapartida, as PME britdnicas parecem pouco preparadas
para um desenvolvimento europeu. Integram mal os dados culturais
europeus e as exigéncias duma abordagem marketing dum meio nao
briténico.

Os trunfos italianos dizem sobretudo respeito a qualidade dos
empresarios, a4 sua criatividade, & sua independéncia de espirito. Que
poderiam eles esperar, alids, dum Estado confuso, andrquico e que
apesar disso resiste ao fracasso que ja ha muito o deveria ter destruido?

A maior pante das empresas esperam do Mercado Unico que ele
influa sobre os Poderes Publicos italianos € os force finalmente a refor-
mar-se. Esperam que a Europa venha a meter disciplina e rigor no Estado.

Os grandes grupos anteciparam ji largamente a liberdade de trocas
intra-europeias € vivem na hora da globalizagdo. As pequenas ¢ médias
empresas estdo mais inquietas. Tém necessidade de capitais importantes
para fazer face s perspectivas de crescimento rapido. Ora elas ndo estdo
habituadas a trabalhar com dinheiro que ndo seja o seu. Temem ter de
fazer entrar no seu capital € no seu conselho de administracdo pessoas
que nio sejam da familia. Isso vai conduzir necessariamente a uma outra
abordagem das contas da empresa.

Os trunfos espanhdis sao sobretudo os de empresas que vivem um
periodo de recuperacdo, as Tminta Gloriosas, a trinta anos de intervalo
de alguma maneira. O crescimento espanhol &, j& hd alguns anos, mais
forte que o da média da CEE. Os capitais afluiram a uma economia
que estd largamente sujeita a influéncia externa. As maiores empresas
espanholas ou sdo publicas, ou estdo sob controle estrangeiro. Os espa-
nhéis ndo se queixam demasiado disso. Véem na perspectiva do Mercado
Unico uma oportunidade de adquirir peso nos pregos internos. Tém cons-
ciéncia de que as suas empresas tém ainda um longo caminho a percorrer
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até estar a altura da Europa, mas esperam ter capacidade de responder
ao desafio. :

Saindo dum longo periodo de autarcia, as empresas espanholas nao
tém hdbitos de exportacdo e de criacdo de redes internacionais. Mas estdo
decididas a adaptar-se. Muitos dos dirigentes sdo jovens (os mais jovens
da Europa). Ndo hesitam em realizar acordos com empresas estrangeiras
para evoluir mais rapidamente. O INI, por seu lado, que retine todas
as participacGes industriais do Estado, procedeu a um saneamento das
suas empresas, nomeadamente reduzindo os efectivos até agora larga-
mente excedentes.

No sector bancéario, as participacdes estrangeiras sao travadas pelo
governo. Os bancos s@o muito rentdveis, sem divida por terem procedido
a pungdes importantes nas empresas em que tinham participagdes.
O Estado pediu-lhes recentemente para se retirarem da indistria. Sdo
portanto obrigados, também eles, a adaptarse a competicdo europeia.
Isso ndo ird sem abalos.

Que dizer das empresas portuguesas? Nao sdo muito conhecidas.
Mas as empresas europeias presentes em Portugal tém uma intengdo
séria de ai se desenvolver esperando que o tecido industrial do pais
se venha a reforcar.

Os gerentes de empresa franceses, esses, ngo estdo muito familia-
rizados com o contetido exacto dos textos europeus. Mas estdo conven-
cidos que a bola de neve europeia rola. Actuam, por isso, como se O
Mercado Unico ja existisse. Ao proceder assim, estdo a contribuir para
o tornar realidade.

Duma maneira geral, as empresas francesas, sobretudo as médias,
que formam o tecido da competitividade, s@o duas ou trés vezes mais
pequenas que as alemas. A preparacdo da Europa exige um aumento
de poténcia, dificultado pela fraca capitalizacdo. Mas o recente renovar
dos beneficios favorece o movimento de adaptacdo.

Nunca as reestrutumagdes foram tdo fortes. Nunca os contratos de
participacdo foram tZo mumerosos. No decurso dos Gltimos cinco anos,
a parte da Europa nas exportagbes francesas passou de 53% a 60%.
Depois dum longo periodo de estagnacdo, os investimentos recomegaram.
A despeito das suas fraquezas aparentes, a indistria torna-se cada vez
mais competitiva. Os custos salariais sdo relativamente estdveis e infe-
riores -aos alemaes.
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A Europa actua como coacgdo salutar sobre as empresas € 0s respon-
séaveis da politica monetdria. Ndo accntece o mesmo com todas as admi-
nistracdes. H4 uma Franca conmsciente das realidades do mundo e uma
Franca que vive ainda voltada para si mesma. Acontece o mesmo noutros
paises e nomeadamente em Portugal.

Observacoes de conjunto

Para além das observacdes feitas pais por pais, algumas aplicam-se
ao conjunto da Europa e da CEE.

Por toda a parte, as perspectivas abertas pelo Mercado Unico e o
aumento da pressdo concorrencial interna e externa que dai mesultard,
conduzem as empresas a tomar como meferéncia n2o o seu concorrente
imediato, mas 0 que estd melthor colocado mo mundo, seja ele europeu,
americano, japonés, ou mMESMO coreano ou taiwanés.

E certo que estes ventos do mar largo ainda ndo sopram em todas
as empresas. Mas sopram nas empresas <«locomotivas» que arrastam
progressivamente todas as outras. Aquelas que nZo conseguem acompa-
nhar, estiolam e desaparecem. E de esperar que por toda a parte venha-
mos a assistir a um aumento de cemitérios de empresas incapazes de
viver a aventura europeia e mundial, € a ver intensificar-se ao mesmo
tempo a actividade das maternidades de empresas novas.

Em contrapartida, ndo parece que os governos € as administracbes
estejam suficientemente conscientes de que tém uma responsabilidade
na competitividade, boa ou m4, das empresas € que os seus modos de
funcionamento estejam, eles préprios, em competicdo uns em relacdo aos
outros. Parece que os mais favordveis ao bom funcionamento das empre-
sas sdo os dos Estados Regionais do tipo alemao ou dos pequenos Estados
mais preocupados em acompanhar o movimento das empresas que em
pretender orienta-lo. E verdade que se observa um desfasamento crescente
entre a visdo «macional» dos Estados € os principios que se impGem as
empresas que j4 integraram as dimensdes europeias nas suas perspectivas.

Para o triunfo na Europa, é preciso visar o0 mundo. Existem pro-
dutos locais, regicnais. Mas um nimero crescente de produtos torna-se
cada vez mais mundial ou estd a mundializarse. As empresas que os
fornecem ndo tém alternativa: o seu horizonte é o mundo. Para elas,
a Europa é uma base necessiria mas ndo suficiente.
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As empresas que comseguem o melhor na Europa sdo, alids, as que
se impdem ou se pdem a altura de se impor no mundo. Mas elas mesmas
terao de se habituar & internacionalizacdo de todas as suas actividades,
incluindo a Investigag@o e Desenvolvimento. Ndo é seguro que os quadros

das empresas estejam todos preparados para controlar esta evolugdo.

Para visar o mundo, é preciso mudar de natureza. A mundializacio
exige uma remodelagdo ao nivel dos homens, das estruturas e dos modos
de organizacido. Estamos em vias de viver weagrupamentos em todos 0s
sectores, nomeadamente naqueles em que ¢os Europeus falharam o arran-
que, ficando nacionais, como foi o caso dos componentes electrénicos
ou da informética. Estas mudancas estruturais vao acelerar-se.

Tragos especificos da gestao europeia, pais por pais

Para resumir certas caracteristicas panticularmente tipificadas da
gestdo nos diferentes paises que explicam a abordagem europeia de uns
e outros, podemo-nos apoiar num comentirio de Jean Brilman, tirado
dum estudo mecente da CEGOS (Comission Générale d’Organisation
- Scientifique).

Os alemdes

— sistema dual que valoriza a aprendizagem na empresa, para
formar ndo s6 operdrios, técnicos e engenheiros de fabricacao,
mas também vendedores muito profissionalizados;

— verdadeira participagdo nas decisGes e preparac@o muito organi-
zada do trabalho;

— arte de funcionar em directério (Vorstand);

— capacidade de bem segmentar os mercados € de se impor em
certo nimero de técnicas indispensdveis a toda a inddstria.

Os ingleses

— lingua para o acesso aos mercados da Commonwealth ¢ da Amé-
rica do Norte;

— concisdo dos relatérios e das notas;

— qualidade dos sistemas de informacdo contaveis e de gestdo;

— humor na publicidade, formacdo e gestdo.
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Os povos do Bernelux

- capacidade de poliglotas;
— atitude naturalmente comercial € aberta ao mundo;
— arte de concluir em seu favor negociagBes complexas.

Os italianos

— arte de estruturar as actividades em cachos de pequenas socie-
dades e de as gerir com lucros;

— 2 semelhanga dos flamengos, talento especial para a optimizacio
fiscal;

— sentido artistico que se encontra no design € na moda.

Os franceses

O seu talento poderd continuwar a afirmar-se:

—~ na gestdo dos grandes projectos, como os do BTP ou da Aeros-
pacial € dos servigos piblicos;

— na rentabilizacdo das sociedades de caracter publico (know how
que falta ainda & maior parte dos paises);

— na criatividade abundante das PME;

— ma aptiddo para manejar conceitos € logiciais.

Disto resultara, a prazo, um melhoramento da competitividade das
empresas europeias que assim poderdo reconquistar partes do mercado
mundial. Alids, os consumidores europeus sdo e serdo, com os ameri-
canos, os mais favorecidos do mundo.

Para preparar o futuro, é preciso sair da Europa. Se a Europa fosse
um conjunto relativamente protegido, poder-se-ia conceber nela uma poli-
tica & americana consistindo em realizar a quase totalidade das vendas
no seu mercado interno. Mas, mesmo nos Estados Unidos, esta politica
ja ndo tem consisténcia. A fortiori se arrisca ela a ser iluséria na Europa.
E sabido que o Acto Unico nfo previu verdadeiramente menhuma politica
em velacdo ao exterior. Assim a Europa atraird cada vez mais investi-
mentos estrangeiros, nomeadamente japoneses. Quanto mais os japoneses
ou outros tomarem parcelas do mercado na Europa, mais serd preciso
que os europeus conquistem os mercados dos Estados Unidos e da Asia,
incluindo os do Japdo.
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Europa ou Europas? Certas empresas consideram o mercado europeu
como um todo. Modificam a sua organizagdo neste sentido e globalizam
as suas ac¢des publicitirias e de promocio. ‘Mas nio estamos sendo no
principio. Existem ainda muito poucas empresas propriamente europeias.

Finalmente, se é verdade que existem preocupagdes comuns as
empresas europeias que as distinguem das empresas dos outros grandes
conjuntos econdémicos, € claro que os ingleses, por exemplo, t8m a sua
maneira de ser (embora as empresas inglesas sejam nitidamente mais
europeias que o seu governo) e que sobretudo o futuro da Europa
dependerd em grande medida do que venham a decidir, nos meses mais
préximos, os responsdveis monetdrios e politicos.

As empresas estdo habituadas a adaptar-se a0 quadro juridico e poli-
tico que lhes é dado. Se houver unificacdo politica europeia, havera
empresas europeias. Se ndo, havera empresas internacionais € um tecido
de empresas regionais.
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PAPEL ESPECIFICO DA FILOSOFIA E DA TECLOGIA
NO ENSINO SOCIAL DA IGREJA

nos 100 anos da «Rerum Novarum» (1891-1991)

por ROBERTO BRIESKORN, SJ. (*)

Tanto a filosofia como a teologia aparecem no silogismo que estru-
tura a doutrina social (A1). As consideracdes filoséficas, nomeadamente
a filosofia social (A2), a hermenéutica (A3) e a teoria cientifica (A4),
desempenham um papel indispensdvel no ensino social da Igreja. Assim,
neste dominio, vamos apontar aqui a contribuico substantiva e especial
da filosofia (b) e da teologia (c).

A. O Pape! formal da Filosofia

1.1. A «Doutrina Social» baseia sempre as suas comoclusées em
duas premissas: numa premissa de razdo fundanmrental e numa premissa
de razdo factual. A primeira pode ser, em alguns casos, uma verdade
revelada ... mas isso d4-se apenas em casos muito rarcs; a outra premissa
nunca € uma verdade revelada.

1.2. A primeira premissa pode ser uma verdade revelada ou uma
afirmacao de matureza antropolégica, considerada fundamental. Tomemos
um exemplo da Gaudium et Spes, n° 71, embora nao tratando todos
os aspectos deste capitulo.

(*) Prof. de Filosofia do Direito na Fac. de Filosofia S.J.,, Munique.
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Premissa 1: O homem necessita exprimir-se de maneira auténoma.
Sem uma expressio auténoma e sem uma finalidade orientada para uma
actividade autémoma, a vida humana atrofia-se.

Premissa 2: A propriedade e outras formas de controlo privado
sobre bens materiais contribuem para acumular esta «necessidades».
Uma sociedade que reduza o homem & dependéncia exclusiva da assis-
ténoia piiblica e seguranga social e/ou que sé reconheca o direito de
propriedade a alguns (uma sociedade onde predominem os latifdndios)
ndo pode ser uma sociedade justa, sob o ponto de vista humano.

Conclus@o, como linha de orientacdo para a accdo: Nos paises
com predominio de latifindios (que signifiquem a exclusdo de muitos da
capacidade de se auto-exprimirem e a impossibilidade duma vida autd-
noma) é necessiria a redistribuicdo da terra. Uma ulterior consequéncia
disto € a constituicdo de partidos politicos, pois a elei¢do deles depende
da sua vontade politica de implementar tal politica agraria.

2. Deve notar-se em primeiro lugar que a questdo de qual a auto-
ridade do que fala, se o Papa, se os Bispos em concilio, ou os leigos,
ndo exige uma clarificacdo biblica, eclesidstica, histérica ou candnica,
mas uma clarificagdo séciofiloséfica. Incluem-se nesta Gltima a andlise
dum mundo diferenciado e os principios da subordinacio e da autonomia.
(Pacem in Terris, 160; Gaudium et Spes, 43).

3.1. Nas premissas € na conclusao, empregam-se certos conceitos
determinados por uma particular —e aqui um pouco pessocal — visdo
do mundo. Isto é evidente em todas as proposicdes. Mais, os conceitos
sdo traduzidos numa linguagem e a linguagem transmite, ela propria,
uma série particular de significades. Dai resulta que um certo conheci-
mento de hermenéutica € essencial para compreensdo da prépria conduta.

Quem quer que componha ou interprete os textos, deve esclarecer
as suas préprias pré-concepcdes por si mesmo.

A formulagdo e comunicacdo (do ensino) deve ter em conta a
variabilidade dos leitores. Quanto mais largamente lida e considerada
é a Doutrina social da Igreja, tanto mais € discutida e condicionada
por grupos de interesses na sua interpretacdo. A incorporacdo nas moder-
nas filosofias — tais como liberalismo, socialismo ou anarquismo — de
algumas verdades cristds pode ajudar estas filosofias a aproximar-se dessa
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Doutrina social, mas ao mesmo tempo, ela prépria se arrisca a alguma
distorcdo.

4.1. Voltando a Premissa 1: Deve rveparar-se, ulteriormente, se
os requisitos fundamentais se devem colher duma proposicdo revelada
ou de outra proposicao derivada doutra parte.

A GS 59 retoma a doutrina do Concilio Vaticano I sobre as «duas
ordens de conhecimento» — o da fé e o da razdo. Cada qual com os
seus principios bdsicos e seu modo particular de conhecer (Vat. I, Cons-
tituicdo «Dei Filius»). Deve-se arguir com a Biblia, com o «6nus especial
da prova» nisso implicito, que a Escritura contém a Palavra de Deus
e que ela se pode reconhecer e transmitir a partir da Escritura? Devemos,
por exemplo, voltar & lei natural? Seria assim possivel atingir um grupo
mais amplo de pessoas do que usando o argumento biblico? E a lei natu-
ral (tal como é entendida pelos cristdos) mais aceitdvel ¢ menor o 6nus
da prova? N&o se trata no entanto duma questdo de expediente ou de
meios; tanto com as proposi¢cdes da revelagao, como com as da lei natu-
ral, levanta-se a questdao da verdade: como se pode chegar a verdade
com uma ou com outra ¢ qual a relacdo entre as duas proposicdes?

4.2. A fim de obter a Premissa 2, é preciso esclarccer de onde
se pode obter 0 seu conteido. Da experiéncia individual? Mas que
significa isto numa Igreja com quase 2000 anos de existéneia e espa-
Ihada por todas as culturas? Mesmo independentemente do processo de
interpretacdo (ver acima, 3), se usamos a prépria experiéncia como ponto
de partida, temos de avalid-la segundo alguma escala.

Obtém-se o conteido a partir das ciéncias empinicas? Mas, com
estas, € indispensavel a consideracao do processo de conhecimento utili-
zado pelas ciéncias empiricas e do stafus e validade das afirmacGes.
Consequentemente, a Premissa 2 serd sempre o resultado duma pesquisa
levada a cabo, mais ou menos explicitamente, segundo as linhas duma
teoria cientifica. E assim, mais uma vez, a sua relacdo com a conclusdo
se processa de modo diferente. Neste ponto devem pbr-se questdes sobre
a validade da aplicacdo universal ou parcial do curso de acgfo em
perspectiva. O fim e os seus meics de realizacio devem distinguir-se
claramente uns dos cutros € s6 depois de feita a sua adequada distingdo
se se devem relacionar entre si. Por meio da redistribuicio da terra
aumentara a possibilidade de auto-afirmac@o em todos os casos ou sera
mais provével que essa auto-afirmacio fique ameacada? Serd permitido,
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ou talvez mesmo obrigatdrio, admitir um partido que tem como politica
a redistribuicdo da terra, juntamente com outras politicas inaceitaveis
por parte da Igreja? (Isto seria uma expressdo concreta da conclusdo).
Pode ver-se como estas questSes tornam urgente a consideragio dum
contexto cada vez mais vasto. Em ocasido de eleices politicas é moral-
mente necessdrio ponderar os bens € consequéncias.

B. Papel substantive da Filosofia

Papel especifico da filosofia no ensinamento social da Igreja €
primariamente tornar mais compreensivel a realidade e, em particular,
o homem. A filosofia, no que diz respeito ao seu contetido, serve como
leitura da realidade (o trabalho filoséfico facilita a decifragdo da reali-
dade). A filosofia serve para apreender a posicio da Igreja e assim
interpretar a realidade de modo a ter em conta as matérias eclesidsticas
de interesse. Quer dizer que isso se refere ou devia referir & determi-
nac@o das verdades acerca da pessoa humana, que é «a via da Igreja»
(v. Enc. Redemptor Hominis). O conhecimento acerca da pessoa humana
na@o significa aqui procurar reconhecer o que ja acreditamos sobre o
homem, mas antes conseguir conhecer o homem de um modo novo,
na sua situacdo histérica concreta. Porqué? Porque, também, sé deste
modo, o Evangelho, que n3o interpela apenas mas facilita ainda uma res-
posta, revela o seu significado. O «ponto da revelagdo» ndo quer dizer
que se tenha simplesmente chegado a uma compreensido cada vez mais
actual do «tesouro do pai de familia» esclarecido de antemdo. Assim,
a todo o tempo o Evangelho deve ser novamente interpretado segundo
os sinais dos tempos correspondentes. Tais sinais s3o: «especificacdo»,
«intenanalizacdo», «espiritualizacdo e materializacdo», «historiorizacao»,
e «responsabilizacdo».

1. Esta tarefa é exigida ndo propriamente pela moralidade mas
pelos Evangelho (Lc. 12, 56). De ambos os lados se afirma uma dialéctica,
que reciprocamente apoia a ilustragdo e orientacdo da verdade. Os exem-
plos tomados das Enciclicas sociais mostram como a mensagem do Evan-
gelho dever ser interpretada de novo, tendo em conta a anélise da situagédo:

a. Em vez do anterior contexto euro-americano, o contexto mundial.

b. Olhando para o futuro, com a nova expressdo de «esperanca»
e «novos pontos de partida».
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c. Como apoio das democracias constitucionais, orientadas ao
social.

d. apoio aos direitos humanos.

2. Eis o seu contributo para explicar o mundo social. A partir
da «lei natural» («ordodenken») em ordem a uma «antropologia filos6-
fica» e a uma reflexdo oritica sobre o progresso: um desenvolvimento
continuo com um enfoque sempre em mutagdo.

2.1. A Rerum Novarum parte, por exemplo, do ponto de vista
de que (a) o homem se encontra numa ordem imutdvel na qual deve
encontrar e preencher o lugar ¢ a tarefa determinada por Deus para
ele cumprir. «Operari sequitur esse» € um principio universalmente
véalido (b). O Pensamento segundo a Lei Natural, o qual as mais das
vezes se exiplde de modo orginico, estd associado (¢) a aprovacao funda-
mental da ordem real tal como se apresenta neste particular momento
histérico. Os valores da harmonia (d), estabilidade e moderacdo tém
a primazia (e). E fortemente recomendada a actividade caritativa — que
modera sem desestabilizar. Incorpora-se normalmente ai uma reflexido
sobre a virtude (f).

Textos sobre a questdo:

(@) RN, 14: «Porém, acima de tudo, deve admitir-se como esta-
belecida a imutdvel ordem das coisas — a qual considera impossivel
fazer a todos iguais numa sociedade burguesa — os altos € os baixos,
os ricos € os pobres. Podem os socialistas tentar realizar tais sonhos,
mas isso é um esforco vAo contra a ordem natural. Existirdo sempre
na humanidade as maiores € mais amplas desigualdades».

(b) RN, 19: «A propriedade privada funda-se na ordem natural
e o exercicio deste direito nédo s6 é permitido, mas € também uma neces-
sidade da existéncia social».

(c) RN, 31: Sobre a greve geral o Papa notava que «ela mnao
somente prejudica os patrGes € os operdrios, mas também causa grave
dano ao comércio e a inddstria € acima de tudo ao bem comum. Além
disto, a experiéncia mostrou que as greves frequentemente deram origem
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a intranquilidade piblica e a actos de violéncia e assim perturbaram a
paz do Estado». O apoio & regulamentacio das leis termina, no entanto,
quando vai contra «a recta razdo, e, portanto, contra a lei eterna de
Deus» (RN, 38).

(d) RN, 15: «A natureza orientou todas as coisas em ordem &
unizo, & mitua harmonia, €, como no corpo humano, onde se devem
encontrar harmonia e estabilidade, apesar da variedade dos membros
€ suas complexas relagdes uns com o0s outros, assim deseja também a
natureza que haja um relacionamento harménico no corpo da sociedade,
bem como um certo equilibrio entre estas duas classes (i.e. entre classe
dos que possuem propriedade e os operdrios que ndo tém nada)».

() RN, 19: «O ensinamento sobre o uso conveniente da riqueza
¢ transformado pela Igreja «num exercicio préatico e vivo». Ela preocupa-
-se com o dever de ter caridade € dar esmola. Este ensinamento pressu-
pde a distingdo entre justificada propriedade privada e justo uso da
propriedade».

(f) RN, 20: «A Igreja ensina aos que ndo possuem propriedade
que a pobreza nio tem mada de vergonhoso acs olhos de Deus e que
a virtude € um bem acessivel a todos, tanto aos mais elevados como aos
mais baixos, tanto aos ricos como os pobres e que certamente nada,
a na@o ser a virtude € o mérito, nos tornam dignos do céu. Na verdade,
em certo sentido, 0 amor de Deus tem preferéncias para com os desti-
tuidos e desafortunados deste mundo. Jesus Cristo proclama bem-aventu-
rados os pobres. Convida com amor a todos os atribulados e sobrecarre-
gados ¢ promete dar-lhes alivio».

2.2. A «transic@o» antropocéntrica teve origem em muitas declara-
¢cOes de anteriores Enciclicas, mas a essas colocou-as em novo contexto,
nomeadamente num enquadramento mundial, a ser comstruido pelo
homem (a). Se a funcdo da filosofia (v. acima B.2.1.) tinha parecido
ser a de forga retardadora, apoiante da lei € da ordem (e de facto serviu
para bloquear uma avaliacdo critica dos desenvolvimentos modernos),
foi também a filosofia que conduziu a transicdo, através da abordagem
e comparacao do pensamento. contemporineo, para uma releitura da
Mensagem Cristd, a partir da perspectiva da dignidade tinica do homem.
Esta «nova filosofia« adoptou o moderno pensamento antropolégico,
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sem contudo pdr de parte a relagdo com a transcendéncia ou o pensa-
mento da criacdo. O ensinamento social foi-se voltando cada vez mais
da lei natural para uma certa filosofia da histéria, a qual foi adquirindo
o gosto pelas reflexdes sobre o progresso, e introduziu o «Sujeito» da
«Histéria», 0 qual deve ele mesmo determinar critérios de acg¢do (b).
A proposicdo fundamental «agere sequitur esse» ndo é posta de parte,
mas é focada no homem (como o «esse»). A luz da ordem existente,
as notas criticas das Enciclicas aumentam de volume (c). Vém a ribalta
valores como justica, paz, participacdo e partitha (¢ ¢ d). E, embora
o apelo a actividade caritativa nunca fosse posto de parte, orienta-se agora
nada menos que a uma chamada 4 «construcio dum mundo novo» (e).
No ensinamento sobre a virtude, a «justica» é agora mais posta em
evidéncia do que a «moderacdon».

Eis os textos sobre esta questdo:

(a) Pacem in terris (PT, 1): Falou ainda de uma ordem estabele-
cida por Deus e disse que a conformidade consciente com ela é uma
pré-condi¢do para a paz genuina. No entanto, o Papa delineou também
uma antropologia (PT, 9). Esta antropologia apresenta o homem como
racional e como sujeito de direitos inaliendveis.

As reminiscéncias da concepcdo orgdnica da sociedade estdo incor-
poradas em instdncias isoladas, como Sollicitudo Rei Socialis, 44 (o bem-
-estar da comunidade politica).

(b) O Papa Joao XXIII, na PT, 155, pde em destaque o «poderoso
dinamismo» da vida social que torna mecessirio «examinar diariamente
como acontecimentos sociais isolados se conformam com os preceitos
da justica».

GS, 4 ss. falou de um conceito de progresso que havia de trazer
consigo novos, audaciosos e libertadores horizontes, bem como incertezas
e erros. A Octogesima Adveniens, 41, ocupou-se da clarificacdo do con-
ceito de progresso: «A qualidade e genuidade das relacdes humanas,
o grau de participacio e partilha de responsabilidade nao sdo de menor
importancia, nem de menor significado para a sociedade futura, do que
a quantidade e variedade de bens de consumo produzidos ... N@o consiste
o progresso, digno deste nome, em tomar uma consci€éncia mais aguda
de que o homem tem de assumir a responsabilidade nas ulteriores dimen-
sdes da sociedade ¢ dispor-se espontaneamente a fazer o que Deus
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e os homens esperam dele?» (ver também a Mensagem no 75.° aniver-
sdrio da RN (Paulo VI, 22 de Maio, 1966, 3): «A Igreja fez especifica-
mente seu © principio do progresso na justica social».

O Papa Jodo Paulo II esclareceu isto em SRS, 27 — quando decla-
rou que «o progresso md3o € uniforme, quase automéitico ou ilimitado
em si mesmo, como se @ raga humana pudesse, sob certas condicGes,
correr para wma espécie de perfeicdo ilimitada. Tal perfeicdo, que estd
mais associada ao conceito de «desenvolvimento» influenciado pelas
especulacbes filoséficas do Século das Luzes, ... parece ser hoje seria-
mente posta em questdo ...» uma vez que a um plano geral de com-
preensdo exaustiva do progresso {também apresentada em JM, 18) se
opds um conceito unidimensional de progresso; agora uma visio resig-
nada e negativa de progresso desafia a visdo ingenuamente optimista.
O Papa Jodo Paulo Il estava provavelmente a pensar no corpo de pensa-
mento marxista, quando escreveu na Familiaris Consortio (22.1, 11 1981)
6: «A Histéria ndo € simplesmente um passo inevitivel para o progresso,
é antes um acontecimento de liberdade, e mesmo um conflito entre
liberdades». A énfase posta na dimens@o histérica, também em SRS, 31,
36 s. permitiu a Joao Paulo 11 inconporar o conceito de progresso na
antropologia: «O desenvolvimento é a expressdo moderna da dimensdo
vital da vocacdo do homem» (SRS, 30). Ao homem «exige-se que desem-
penhe uma tarefa fundamental, quer como pessoa singular, quer como
casal». O projecto duma histéria do desenvolvimento em ligacdo com
o cultivo dum campo ou com a construcdo da cidade, enquanto em
contacto com o Século das Luzes (Condorcet, Schiller), €, no entanto,
colocado num contexto cristdo.

() OA, 8ss., 42ss.: JM, 20: «Vitimas silenciosas da injustica»:
PP, 30s.: — Critérios para um justificado golpe violento.

(d) Além das enciclicas citadas, também PT, 26 ¢ LE, 14 apelam
a «com-propriedade» dos meios de produg@o, 4 participacdo e partilha

dos lucros pelos trabathadores e & prossecucdo na procura de formas
adequadas de estruturas legais.

() JM, 57 louva a PT como a «Magna Carta dos Direitos Huma-
nos»: a «Qptio pro pauperibus» (opgdo pelos pobres), embora intro-
duzida na RN, 19s, mas referida como algo pertencente a Deus, é colo-
cada na 4rea da responsabilidade dos cristdos em IF e SRS: SRS, 46
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especialmente 42 s.: «Hoje, em vista do significado mundial que a ques-
130 sccial alcangou, este amor de preferéncia pelos pobres e as decisGes
que nos inspira, ndo pode deixar de abragar as incontiveis multidGes
de esfomeados, cs sem casa, os mendigos, os sem cuidados médicos e,
acima de tudo, os sem esperanca de um futuro methor». 43: «o interesse
motivador pelos pobres — que s&o, numa frase luminosa, os «pobres
do Senhor» — tem de traduzirse a todos os niveis em acgdes concretas
até atingir finalmente uma gama de reformas que € preciso levar a cabo
decididamente».

(F) JM, 40ss.: — estabelece a necessidade duma «formacdo na
justica» ¢ de accles que tenham em conta o escalonamento na prioridade
dos valores entre o «ter» e o «ser», de modo a que o «ser» duma pessoa
ndo tenha efeitos mocivos sobre o «ser» de muitas outras, segundo
SRS, 31.

Excurso: Sobre conceitos de Progresso e Filosofia da Histdria.

A ideia de progresso esteve, como outros aspectos da sociedade
moderna, alheia ao pensamento do Papa Ledo XIII. A ideia de progresso
tomada com precaucdo € apenas na medida em que era apoiada no
pensamento de S. Tomés de Aquino: por ex., que a propriedade privada
€ completamente compativel com a «ideia da vida social pacifica e tran-
quila» (RN, 8). Trabathando sobre as origens da RN, é conhecido como
o P. Mateus Liberatore, S.J., sugeriu énfase mais forte sobre o progresso
da civilizacdo; mas esta sugestdo veio demasiado cedo e ndo foi aceite
no pensamento eclesidstico desse tempo. Na mente de Ledo XIII, pre-
domina uma ordem de tipo quase estdtico, na qual a intraducio de algo
«novo» apenas conduzia a uma instabilidade, que tinha de ser levada
ao equilibrio de novo, por um contrapeso (cfr. o titulo «Rerum Nova-
rum» € o Prefdcio!).

O Pensamento sobre o progresso exprimiu-se de modo diferente
nas enciclicas subsequentes. A adopcdo da ideia de progresso levou a
uma avaliacdo e, geralmente, a uma maior apreciagdo das virias fases
da histéria. Por outro lado, surgiu a questdo do «sujeito» do progresso.
Deste mcdo, puseram-se novos problemas: Trata-se da pessoa ou do
povo? (Nao d4d a «Teologia da Libertacao», até certo ponto, uma res-
posta A questdo levantada pela mesma Roma?).
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Ambas, respondeu Jodo Paulo IT (embora acrescentasse a «Nagdo»
ao problema: SRS, 39), quando escreve em SRS, 46: «Os povos e os
individuos lutam pela liberdade. A sua busca do pleno desenvolvimento
é um sinal do seu anseio ...» (46).

O Papa Joao Paulo Il insere a tarefa da Igreja no contexto da
histéria que €, ao mesmo tempo, redentora € confrontada com o mal.
O Papa distancia-se duma simples variante optimista da filosofia do
Iluminismo, pondo em foco a existéncia do mal, rejeitando o desenvol-
vimento unilateral da «razao» (acentuando antes o desenvolvimento inte-
gral), e pela expectativa de que a histéria atingird o seu objectivo na
mao ¢ no julgamento de Deus.

3. A mudanga do acento no quase exclusivo «Estado», para a
inclusao e consideracao da «sociedade».

Embora sempre presente, a «sociedade» foi deixada na sombra
em favor do Estado, ou antes, pensada em termos de «Estado». RN, 22:
«... € um bem conhecido axioma, que toda a sociedade que deseja levan-
tar-se do declinio, deve trabalhar tendo as suas origens em vista. Isto é
verdade de todo o corpo do Estado, é igualmente verdadeiro da grande
maioria dos cidaddos, as classes trabalhadoras ...». A Igreja como insti-
tuicdo, voltou-se para o Estado como instituicdo a fim de criar a ordem
ma sociedade (RN, 25ss.). A transicio para as organizacdes € grupos
sociais deu-se quando as enciclicas comegaram a ser dirigidas mais clara-
mente a todos os homens de boa vontade, ie. desde a mensagem de
saudacdo da PT. Ha na RN, uma linha consistente com a sua estrutura
universalmente imutédvel, para as instituicdes (familia, classes) e para
o Estado. Ao mesmo tempo faz-se referéncia aos direitos dos trabalha-
dores & auto-ajuda (RN, 36ss). A linguagem mais recente do ensino
social parte dos seres humanos concretos, fala dos direitos e deveres
do homem, e, com esta perspectiva, trata das véarias estruturas, organi-
zacOes e instituicdes. Tal vis@o concreta do homem né#o tirou importancia
3 unidade da humanidade, mas pelo contrario parece t€-la promovido.
O apelo a uma efectiva ordem dinternacional de justica, por exemplo
na SRS, liga-se com a unidade da natureza humana e ndo se dirige
em primeira instdncia ao Estado.
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O Papel especial da Teologia

1. A Teologia serve, em geral, como reflexdo sistemética sobre
a religido:

RN, 13: «Porque sem a ajuda da religido ¢ da Igreja, nfo hd
nenhum modo de sair da confusio ...»

RN, 22: «Contudo, a Igreja nio se ocontenta apenas com indicar
o caminho da cura, mas aplica o tratamento ela mesma. Todo o seu
mundo se orienta a transformar e educar a humanidade conforme o seu
ensino € o seu espirito». Uma das tarefas — se nio a tarefa — da Igreja
¢é falar constantemente a partir da sua prépria tradigo. Assim a teologia
d4 i Igreja auto-seguranga acerca da sua conduta e, ademais, identifica
as obriga¢des requeridas para a preservacio da prépria identidade.

2. A Teologia é também servico especial de discernimento das
«causas de matureza especificamente moral que operam ao mivel da
conduta dos homens como pessoas responsdveis € que (talvez) impegam
o progresso € a realizagdo do desenvolvimento» (SRS, 35).

3. A Teologia aponta para o Sacramento da Reconciliagado e assim
para a possibilidade do perdado e do recomego. Ao contrario, por exemplo,
do marxismo doutrindrio, o homem m&o fica cafivo da sua culpa
(SRS, 38): uma oferta que apoia certamente o empenhamento social.

4. A Igreja nfo fala simplesmente e primariamente de cima para
baixo € como mestra (embora a RN dé esta impressdo). Fala como
um profeta € permite sempre ao homem partilhar das suas experiéncias
(ver por ex. SRS, 41, 47).

O «Ensino social da Igreja» atinge o cardcter de uma troca que
abre caminho e dinamiza.
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DIREITO A LIBERDADE RELIGIOSA
(a 25 anos do Vaticano II)

por J. JOBLIN, S.J.(*)

Em primeiro lugar, importa motar que a Declaracdo Dignitatis
Humanae é o Gnico documento conciliar que tem um sub-titulo destinado
a definir-the o sentido: o direito da pessoa humana e das comunidades
a liberdade social e civil, em matéria de religido. Assim o aspecto segundo
o qual foi considerada a questio da liberdade religiosa € sublinhado
logo de inicio: a matureza e o alcance da obrigacdo dos individuos e
«grupos humanos» de se comportarem de modo que a liberdade, em
matéria de religigo, seja efectivamente reconhecida tanto as pessoas como
as comunidades. A expressao «grupos humanos» compreende aqui tanto
aqueles que se formam por forga da matureza, como a familia, como
os que sdo da iniciativa do homem (associacGes profissionais, de edu-
cagdo, de lazer, etc....) e sobretudo os que tém um caricter publico
e os meios de se dotarem de institui¢Ges juridicas que dispSem de poder
pliblico como é, no mais alto grau, o Estado. Todos estes grupos tém
obrigagdo de ndo exercer qualquer coaccdo indevida em matéria de reli-
gifio tanto sobre as pessoas como sobre as comunidades. Tal é a proposta
que a Declaragdo vai analisar para mostrar quais as limitagdes que
devem impor-se, a si proprias, as instituicGes € também os individuos
em nome do respeito devido & liberdade religiosa.

(*) Prof. da Universidade Gregoriana, Roma.
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1. Analise da Declaracdo Conciliar

A introdugdo do documento (proemium) compreende trés alineas.
A primeira principia com a verificacdo de que os seres humanos se estdo
a tornar ma época actual, cada vez mais conscientes da sua dignidade,
de que pedem para agir livremente e ndo sob coaccdo € de que desejam
ver limitar o poder das autoridades piblicas a fim de evitar que se reduza
demasiado o seu espacgo de liberdade e o das associacoes (*). Igualmente
se acentua que esta exigéncia de liberdade nas relagdes humanas incide,
em primeiro lugar, sobre os bens do espirito «e antes de mais, sobre o
livre exercicio da religido na sociedade». O Concilio propde-se examinar
4 luz da tradicdo, as incidéncias que esta nova aspirac@o a responsabili-
dade pode ter sobre o exercicio do poder pelas autoridades.

As duas outras alineas da introducdo afastam objec¢des que tinham
sido formuladas em oposicZo & Declaracdo durante o longo processo
de elaboracdo € no debate na aula conciliar. A segunda alinea afirma
que seria falsa qualquer interpretacdo da Declaracao que visse nela uma
justificacio do indiferentismo religicso. Devem-se compreender cs termos
no espirito da doutrina catélica que também afirma, que Cristo € a tnica
via de salvacBo e que todos os homens tém obrigacdo de procurar a
verdade. O objecto da Declarac@o, pontualiza entdo o UGltimo pardgrafo,
serd o de precisar as condi¢Ses mas quais o homem deve empreender
esta busca da verdade para a ela aderir. Trata-se duma obrigacio inte-
rior, dum compromisso pessoal que, pelo facto de sé valer quando assu-
mido livremente, nao pode € ndo deve ser objecto de nenhum comstran-
gimento. O objectivo do documento conciliar é considerar a incidéncia
do facto de que «todos os homens devem procurar a verdade» no sistema
juridico-politico duma sociedade contemporinea. A organizacio das rela-
¢Oes entre pesscas fisicas e morais deve ser tal que permita o cumpri-
mento deste dever fundamental. £ unicamente este aspecto da gquestio
(a auséncia de coacgdo individa pela parte da sociedade civil) que é
abordado pela Declaracdo, a qual considera como intacta a doutrina
tradicional relativa ao dever moral dos individuos € da sociedade para

(1) Paulo VI formularia a mesma observacdo na sua «Mensagem para a Paz»
de 1 de Janeiro de 1972: Todo o homem hoje tem consciéncia de ser uma pessoa,
isto é, um ser inviolavel, igual aos outros, livre e responsédvel, digamos: «sagrado»
in Les chemins de la Paix. Messages pontificaux pour les journées mondiales de
la Paix 1968-1986. Comission pontificale Justice et Paix, Vaticano 1987, p. 44.
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com a verdadeira religido e sobre a verdadeira Igreja de Cristo. Por outras
palavras, o problema aqui considerado ndo é o da obrigacdo dos cristdos
de tornarem conhecida a verdade de que a Igreja é depositiria, ponto
de vista acentuado na Idade Média, em que se considerava que o homem
tinha perdido a sua dignidade pelo pecado e que ela lhe era devolvida
pela fé, mas (no seguimento de S. Tomés que colocou a dignidade do
homem no préprio facto de ser homem, pecador ou ndo) de reflectir
sobre as condi¢bes segundo as quais um individuo pode e deve aderir
a F&. Pelo facto de a sua actuacdo dever ser livre e proceder dum acto
interior a cada um, ela nao pode ser imposta.

O pardgrafo 2 da Declaraggo € o mais importante: a sua leitura
comentada permite apresentar o decreto todo; compreende duas alineas.

A primeira é uma série de proposi¢Ges. Desenvolve-se por afirma-
¢oes de principio: *todo o ser humano, enquanto pessoa, tem direito a
liberdade religiosa pois s6 ela lhe permite normalmente exercer a respon-
sabilidade que the cabe de procurar a verdade. *Esta liberdade consiste
na imunidade de coacgdo tanto da parte dos individuos como dos grupos
sociais € dos poderes politicos. O Concilio entende por isencdo de coaccdo
tanto a da coaccdo directa com o fim de obrigar uma pessoa a agir contra
a sua consciéncia, como a da coacgdo indirecta que resulta de medidas ou
comportamentos que visam impedir alguém de agir segundo a sua cons-
ciéncia, em privado ou em piblico, de maneira individual ou em comu-
nidade. *A dignidade da pessoa humana é o fundamento deste direito;
ela procede tanto da razdo como da Revelagio. *Este direito & liberdade
religiosa deve ser consagrado na ordem juridica.

Em resumo: a liberdade de qualquer coacc@o que visa fazer realizar
um acto ou abster-se dele é uma direito fundamental da pessoa que deve
ser reconhecido pelo legislador; ndo pode ser limitado send@o pelas exigén-
cias do bem comum. Como se vé, a afirmacgdo do Concilio ndo se refere
ao direito de professar qualquer opinido cu de agir segundo o seu
capricho; indica que o fundamento inalterdvel de toda a ordem humana
é o respeito da liberdade de consciéncia, porque ser homem é compor-
tar-se como pessoa responsével perante o Bom € o Justo; para os Padres
conciliares, numa relacdo pessoal com Deus, fora de qualquer coaccdo
vinda da ordem juridica ou do comportamento dos outros membros da
sociedade. O direito civil, quando trata da liberdade religiosa, tem por
objecto criar as condi¢hes Sptimas para o livre exercicio desta respon-
sabilidade de individuos e grupos, em privado ou em ptblico.
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A segunda alinea vem completar as afirmagSes da primeira, expondo
os principios sobre os quais assenta: *o homem € um ser moral, dotado
de razdo e de vontade livre, que, por esta razdo, tem o dever de procurar
a verdade; *para cumprir este dever, cada um deve gozar de liberdade
psicolégica e de auséneia de coaccio externa; *€é pois a prdpria natureza
do homem que cria o direito & libendade religiosa assim entendida
(auséncia de coaccdo); *este direito n3o se perde nunca pois é inerente
4 natureza; continua pois a existir naqueles que se furtam ao dever de
buscar a verdade ou se recusam a inseri-la na sua vida.

A primeira afirmagdo retoma um certo nimero de verdades conhe-
cidas; mas ¢ inovadora em obrigar claramente os sistemas juridicos a
criar as condi¢cdes para o exercicio da liberdade religiosa. A segunda,
afirmando que o direito (& liberdade religiosa), pertence 3 prépria natu-
reza do homem, decide uma questdo até ai em disputa; torna irreversivel
o valor atribuido a liberdade religiosa assim entendida.

2. O aprofundamento do direito a liberdade religiosa
na doutrina da Igreja

Foi desde as suas origens que a Igreja reflectiu sobre o acto de crer
¢ analisou as suas condi¢Bes. Mas uma doutrina sobre a liberdade reli-
giosa como fundamento duma ordem social justa e pacifica, nas socie-
dades modernas, ndo comecou a ser elaborada senfo a partir de 1937.
O ateismo aparece-lhe como fonte do totalitarismo quer se trate do
comunismo quer se trate do nazismo. Mas em Mit brennender Sorge o
Papa nao se contenta com sublinhar o facto que todo o regime totali-
tario, porque ateu, mina os fundamentos da civilizacdo cristd. O mesmo
faz em Divini Redemptoris (*), pondo assim em evidéncia a funcido
positiva da liberdade religiosa na sociedade (*): uma dupla afirmagdo
atravessa todo o texto da enciclica contra 0 nazismo:

* «o homem, enquanto pessoa, possui direitos que the vém de Deus
e que devem vigorar face & colectividade fora de qualquer tentativa que
vise nega-los, aboli-los ou negligencid-los (*);

(3) Divini Redemptoris (D.R.), par. 3.

(3) J. JOBLIN, Jean-Paul II et les socialismes. L’arriere-plan de ['éthique
de la décision, in Nouvelle Revue Théologique 1986/108, 47-63, 239-248.

(*) Mit brennender Sorge (MB.S.), 37.

37



* quando um poder queira retirar ao homem o livre exercicio da
sua responsabilidade ou diminui-lo, a sociedade estd «doente de morte»
e o mundo come «para uma catdstrofe indizivel, um desmoronamento
que ultrapassa qualquer imaginacdo» (°). Mas a esta prevencdo, o mundo
respondeu com uma indiferenca distanciada.

Pio XII foi confrontado com a mesma indiferenga no fim da segunda
guerra mundial, quando denunciou as perseguicdes religiosas na Europa
de Leste. Os seus esforcos embateram entdo, como em 1937, com a
incredulidade da opinido quanto a importincia da liberdade religiosa
para a paz social e internacional. Foi mesmo acusado de fomentar a
guerra fria.

A histéria dird a importincia que teve a Pacem in Terris para a
difus@o da ideia dos direitos do homem e para fazer do seu respeito
uma exigéncia moral contemporanea. Nela se fala dos direitos do homem,
entre os quais a liberdade religiosa, mas insiste-se mais no respeito que
the é devido, no seu papel para fundar uma sociedade de ordem e de paz,
do que nas condicdes de as pdr em prética. Af se encontra esta afirmac@o:
«cada um tem diveito de prestar culto a Deus, segundo a justa regra da
sua consciéncia» (%). Esta enciclica abre caminho as afirmacdes do Con-
cilio na Gaudium et Spes e sobretudo na Dignitatis humanae que se
centra sobre a salvaguarda deste direito, por uma organizacdo social
justa; dai a importincia que ela d4, no seu pardgrafo 4, & liberdade
dos grupos religiosos. Jogo XXIII tinha ja tocado este ponto(*), mas
ele é retomado aqui com mais amplidio: depois de ter lembrado o
principio de que todo o homem tem direito a professar a sua religido
em privado ou em publico, s6 ou em comunidade (%), sublinha-se que
este direito compete também aos grupos € que, pressuposto o respeito
da ordem piblica, devem poder «reger-se segundo as prdprias normas»
poder professar culto piblico, usufruir direito de ensino, de associagéo,
de regulamentar a sua organizacdo interna, de comunicar com as outras
autoridades religiosas que vivem noutros territérios, de exercerem apos-
tolado, de criarem associagGes cultuais, caritativas, socials, educativas ...
Ni3o se trata aqui sé de uma declaragdo de principio. Pede-se ademais

(5) Id., 23.

(¢) P.T., 14,

(M Id., 14, 64.

(8) Dignitatis Humanae (D.H.), 2, 1.
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«garantia juridica eficaz» de liberdade religiosa no plano internacional.
E esse o interesse da comunidade dos povos, porque um tal reconheci-
mento ndo deixard de ajudar o desenvolvimento das relagdes pacificas
entre os povos no respeito da diversidade das suas culturas (%).

Jogo Paulo II tirou a conclusdo deste aprofundamento doutrinal
tanto no seu discurso na ONU como na sua enciclica Redemptor Homi-
nis (*°). Atém-se, antes de mais, a estratégia da implantacio da liber-
dade religiosa nos regimes sdcio-politicos concretos. O documento mais
completo a este respeito € a Lettre aux Chefs d’Etat signataires de I’Acte
final d’Helsinki (1980). A sintese mais recente do seu pensamento encon-
tra-se ma Mensagem para o Dia Mundial da Paz, de 1 de Janeiro de 1988.

. O grau de realizagdo da liberdade religiosa numa sociedade comstitui
para ele o «teste fundamental» de verificagio do «progresso auténtico
do homem em qualquer regime, em qualquer sociedade, sistema ou
meio» (**). Esta ideia de verificac@io € certamente uma das preocupacGes
do pontificado actual; encontra-se na Laborem Exercens (1981); repousa
sobre uma tentativa critica junto das instituicGes sociais: constatando
a distdncia que existe entre as intencdes proclamadas pelos agentes sécio-
-politicos e a qualidade dos resultados que obtém, concluiu que alguma
coisa ndo estd em ordem nos principics que os inspiram € que é preciso
rever as bases tedricas do sistema ideolégico sobre o qual se apoiam (*%).
Esta tentativa inspira a politica de Jodo Paulo II em matéria de liber-
dade religiosa; as dificuldades internas que certos paises encontram para
mobilizar as boas vontades para o bem comum, tém a sua origem no
desconhecimento que mostram das liberdades fundamentais, e entre elas,
da liberdade religiosa. Os seus dirigentes s@o convidados a fazer exame
de consciéncia e desafiados & outorgar, a titulo de experiéncia, a liber-
dade que até aqui tém recusado: «a violagdo da liberdade religiosa

) Id., 15.

(19) Jean-Paul 11, Redemptor Hominis (R.H.), 4 de Marco de 1979, par. 17;
Discurso na O.N.U., 2 de Outubro de 1969, in D.C. 1969, 878; Lettre aux Chefs
d’Etat signataires de I'Acte final d’'Helsinki, 1 de Setembro de 1980. Mensagem
para o dia da Paz, 1 de Janeiro de 1988.

(1) R.H., par. 17.

(12) Pio XII procedeu a uma tentativa semelhante na sua Mensagem de Natal
de 1956 consagrada as relagbes pacificas internacionais.
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constitui uma injustica radical porque afecta o que ha de mais profundo
no homem, o que é autenticamente humano». Por esta razao,

é particularmente dificil, mesmo de um ponto de vista
«puramente humano», aceitar a posicdo segundo a qual
sé o ateismo tem direito de cidade na vida publica e
social, enquanto os crentes, por principio, si@o apenas
tolerados ou ainda tratados como cidadaos de «catego-
ria» inferior e finalmente — o que jd tem acontecido —
totalmente privados dos seus direitos de cidaddos» (**)

Conclusoes

Para fazer um juizo sobre a doutrina do Vaticano 1I, em matéria
de liberdade religiosa, temos de colocd-la no seu contexto: contexto histé-
rico, para distinguir o que ela contém de novo do que é nela tradicional;
contexto filoséfico, a fim de ver se a valorizacdo da liberdade implica
o risco de a transformar em indiferenga ou anarquia sccial; contexto
social ou prospectivo, porque a histéria ensina que certas transformacoes
sdo provisérias € que € sempre possivel tentar voltar a uma situagédo
anterior, neste caso, a4 problemitica conflitual da liberdade religiosa.

O contexto histérico

Um olhar sobre a evolucdo da teologia mostra que esta munca poOs
em divida a liberdade do acto de crer. Foi assim que os apelos do
Evangetho a conversao foram sempre tomados como ponto de partida
de toda a reflexdo da situag@o dos cristdos na sociedade. Pode-se mesmo
dizer que o ponto alto da mensagem de Cristo se encontrava na liber-
tagdo do «direito a Deus» que é o de toda a consciéncia (**). O teste-
munho dos Padres da Igreja permite fundamentar esta afirmacdo. Assim,
Tertuliano no Ad scapulam declara que «é conforme ao direito humano
e i lei natural que cada um possa adorar 0 que quiser», acrescentando:
«ndo estd ma natureza da religido o forgar a religido» (*°); do mesmo

(13) R.H., par. 17 h.

(*%) Cf. a contribuicdo do Padre POHIER in De dignitate Hominis. Mélan-
ges offerts au Pére Carlos-Josaphat Pinto de Oliveira, O.P. a l'occasion de son
65¢me gnniversaire, édités par A. Holderegger, Universidade de Friburgo, 1987, p. 612.

(1) TERTULIANO, Ad scapulam c, 2 P. L. 1 777.
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modo, Lactincio escreve que «a religido € o tlnico espago onde a liber-
dade encontrou domicilio» e que «ninguém pode obrigar-nos a adorar
o que nés ndo queremos» (*%).

A exposicdo deste principio fundamental deu lugar a tendéncias
diversas a partir de Santo Agostinho. Por um lado, num primeiro periodo
afirma ele: credere non potest homo nisi volens (*"); mas, mais tarde,
em luta contra os donatistas, considera justa a perseguicdo que lhes é
feita porque, diz ele, ela é «por amor», para os reconduzir a verdade (*%).
A partir desta época serd posta a questdo do comportamento do poder
politico perante a liberdade de crer: a liberdade religiosa aparecera como
um perigo para a paz publica num Estado confessional e o poder de
intervencdo da autoridade puablica é reconhecido como legitimo pela
grande massa dos tedlogos catdlicos e protestantes até ao principio deste
século. A preocupagdo com a defesa da unidade da fé resulta de que
ela era considerada como a base necessdria da sociedade civil. A liberdade
do acto de fé nao era posta em diivida, mas a entrada na sociedade cristd
considerava-se como uma rentincia & liberdade de sair dela; dai a famosa
maxima de S. Tomés: accipere fidem est volontatis, sed tenere iam
acceptam est necessitatis (*?). Pode dizer-se que a Declaracdo sobre a
liberdade religiosa tomou pé do desaparecimento da situacdo de cristan-
dade e da realidade de pluralismo nas sociedade actuais; libertou a
reflexdo cristd da hipétese politica no interior da qual esteve encerrada,
durante um milénio.

O coatexto filosofice

A questdo que se coloca imediatamente € a de saber se o abandono
do ideal histérico de cristandade nf@o vai introduzir na sociedade este
fermento de divisdo, ao qual ela tinha querido escapar e encontrar-se
em contradicio com a revelacdo cristd que ndo pode colocar todas as
crencas no mesmo pé de igualdade.

(%) LACTANCIQ, De institutionibus divinis V 20 21 P. L. VI 616, 619-620;
Epitome divinarum institutionum 54 PL VI 1061.

(17) St. AGOSTINHO, Contra Epistolam Manichaei quam vocant Funda-
menti 2 e 3 PL XLII 174-175.

(18) St. AGOSTINHO, Epist. 185a 11 PL XXXIII 797.

(19) Ila Ilae 10 8.
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A objecgdo podia ganhar alguma aparéncia de objectividade a seguir
a publicacido da Pacem in Terris, porque 0 que a opinido piblica reteve
deste documento foi uma afirmacio unilateral de liberdade: «a dignidade
da pessoa humana exige que cada um proceda com uma decisdo cons-
ciente e livre» (*°) ou ainda: «todo o ser humano tem direito... a
liberdade na busca da verdade, na expressdo e difusdo do pensamento,
na criagdo artistica, salvaguardadas as exigéncias do bem comum» ().
A Declaragdo conciliar afasta a possibilidade de fazer leitura errada,
apressada, da enciclica de Jodo XXIII. Centra-se, com efeito, na liber-
dade religiosa da qual deu uma definic@o estrita, a saber, auséncia de
coaccdo, da qual apresentou justificac@o, fazendo do imperativo de
consciéncia um elemento comstitutivo da natureza humana. Supe, na
verdade, que € este complexo humano dotado de razio e de liberdade
que faz com que o homem seja homem e constitui a sua natureza.
Segundo o comentdrio do cardeal Pavan: a liberdade € o método de
acgdo préprio do homem enguanto pessoa (*%); por isso € comum a todas
as culturas. A liberdade religiosa néo € a simples expressdo duma dispo-
sic@o psicolégica, mas a manifestacdo, no plano sccial, do préprio ser
do homem; assim, 0 seu exercicio inscreve-se na respomsabilidade que
tem perante os grupos de que é membro. Leitores apressados da enciclica
de Jodo XXIII apenas retiveram que a anélise dos direitos do homem,
nela apresentados, consagrava a passagem da problemadtica da cristandade
para a de uma sociedade pluralista. Ndo se deram conta do chamamento
a necessidade de se conformarem com as exigéncias do bem comum no
uso que faziam da sua liberdade (**). A insisténcia do Concilic sobre
a dignidade do homem, enquanto criatura de Deus e resgatado pela graca
de Cristo, ndo faz deste um individuo 1dnico senhor de si mesmo, mas
uma pessoa situada num tecido social cujas relagbes deve assumir na
verdade, na justica, na liberdade € no amor (**).

(20) P.T., par. 34.

(21) P.T., par. 34.

(22) P. PAVAN, O momento histérico de Jodo XXIII na «Pacém in Terris»:
a sua incidéncia nos Actos conciliares e na vida da Igreja e a sua influéncia na
vida contemporinea, in I diritti dela persona umana e la libertd religiosa. Atti
del V Colloquio giuridico, 8-10 de Marco de 1984 Utrumque Jus 12 ed Vaticana
1985, 149-154.

(23) P.T., 12, 31, 80, 84 passim.

(2¢) P.T., 35.
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Contexto prospectivo

A 1ltima questdo a tratar € a do valor que convém dar ac abandono
da perspectiva de cristandade pela Igreja. A situagdo do pluralismo que
existe de facto no Ocidente, o estatuto de minoria qué € o seu em Africa
ou na Asia m3o the impSem adoptar presentemente esta estratégia de
tolerancia? Mas que probabiiidades existem verdadeiramente de consi-
derd-la nessa nova era, e definir as suas relagdes com o mundo?

Foi certamente essa a intencdo do Concilio € a prova encontra-se
nas modificacSes introduzidas nos documentos preparatérios, conside-
rados demasiado tradicionais e na adopcdo de textos completamente
inovadores como o decreto sobre o ecumenismo, a declaracdo sobre as
religides mao-cristds ¢ a declaracdo sobre liberdade religiosa. Ha neles
jd um sinal que um movimento em profundidade se produziu na opinido
cristd (%°).

Nao pode ser posta em didvida a existéneia deste movimento. Mas
constata-se que ainda actualmente tém lugar debates no seio da Igreja,
como alids de maneira semethante, em todas as confissGes cristds, sobre
as orientagdes dadas pelo Vaticano II. N@o podemos entdo perguntar
se todas as tentativas de regresso ao passado se encontram fora de
perspectiva?

Ninguém € senhor do futuro e nfo pode predizer quais sio os
valores que as geracdes futuras irdo preferir, mas é possivel analisar a
situac@o presente e descobrir nela as linhas segundo as quais vai prosse-
guir o didlogo entre a Igreja e a sociedade civil. Essas parecem-me
confirmar as «hip6teses directoras» da Declaragdo sobre a liberdade
religiosa. '

a) As sociedades humanas ndo estdo fixas mas evoluem. Os ideais
que elas propugnam modificam-se. Neste processo de mudanca, a Igreja
foi sempre um elemento activo. Foi-o no Ocidente, € é0 ainda nos
nossos dias, mesmo fora dos circulos ocidentais.

b) As mudancas na sociedade levaram a Igreja a reexaminar a

N

relacio do crente & ordem social. Comstatando «o divorcio» (*) entre

(%) G. MARTINA, O contexto histérico no qual surgiu a ideia de um novo
concilio ecuménico, in Vatican 1I. Bilan et perspectives vingt-cing ans aprés 1962-
-1987 sob a direcg¢do de R. Latourelle, Recherches, Nouvelle série 15, Bellarmin/Cerf,
Montréal, Paris, 1988, vol. I, 31-94,

(2%) G.S., 43, 2.
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os valores proclamados € 0s comportamentos préticos tanto no plano
individual como no social, o Concilio concluiu dai a imperiosa necessi-
dade de renovar a consciéncia que cada um tem das suas responsabili-
dades. J4 Pio XII tinha chamado a atencdo dos cristdos para a «ruptura
entre vida e fé cristd». Tinha visto «o mal que é preciso curar antes
de tudo» e tinha incitado a «uma reavaliagdo dos valores em causa,
e em primeiro lugar, dos valores interiores ao homem» «mantendo-se
firmemente no terreno da natureza e da fé». Assim, «ultrapassar as con-
tradicdes do nosso tempo» (*) é um desafio para as geracBes presentes
que ndo pode ser relevado sendo por um sobressalto que vise uma inte-
rioridade maior. A importincia dada hoje a liberdade religiosa corres-
ponde a uma exigéncia do tempo presente.

c) O regresso a uma situagdo de cristandade ndo € possivel.
A histéria é futuro, progresso. N&@o inverte jamais o curso do tempo.
A nossa época caracteriza-se pela necessidade duma «busca livre da
verdade» (*¥); vé€ nela uma destas «verdades evidentes» (*°) sobre as
quais se constroiem as civilizacGes. A declaragdo sobre a liberdade reli-
giosa dd valor a este principio, embora ndo se veja ainda claramente
como verifica-lo nas nossas sociedades. Dai os debates sobre -a ética que
sdo nela tdo frequentes.

d) A interpenetracdo das civilizagGes ¢ a mistura de homens de
crencas diferentes € um facto que nZo permite encarar a paz social e
internacional doutro modo senfo pela aceitacdo dos principios da liber-
dade religiosa entendida como uma auséncia de coacgdo para actuar
ou nfo actuar.

A Declaragao sobre a liberdade religiosa ficar4 para a Histéria um
documento maior, talvez o mais importante do Vaticano II. Marca,
com efeito, a entrada da humanidade numa era de coexisténcia activa
€ a aspiragdo a uma nova definicdo do papel das sociedades politicas
que seja tal que o homem se sinta sempre mais responsdvel por si mesmo
e pelo seu destino.

(") Pio XII, Mensagem de Natal, 1956.

(28) P.T., par. 12.

(29) Declaragdo da Independéncia dos Estados Unidos da América, 4 de Julho
de 1776.
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O ESPIRITO DESPORTIVO
Uma questio de Etica (*)

por MANUEL SERGIO (**)

1. A Etica e a Sociedade Contemporinea

O tempo em que vivemos tem sementes de Futuro, precisamente
porque problematiza e se problematiza. S6 que os problemas trazem,
no seu bojo, a sensacdo de perigo, apontam-nos situa¢Ses de risco.
Mas ndo serd sensato vermos neles, antes do mais, desafios que pedem
solugdes, perguntas que exigem respostas? Roger Garaudy avisa-nos,
com insisténcia: «E necessdrio acordar os vivos» (*). Ora, é fundamen-
talmente ao nivel da ética que muitos destes problemas se pdem.
E porqué? Porque vivemos num Mundo que sofre da mais espantosa
amoralidade.

Trata-se de um facto novo na Histéria, que a moral do existencia-
lismo ateu ja anunciava: «Se, com efeito, a existéncia precede a esséncia,
ndo serd nunca possivel referir uma explicacdo a uma natureza humana
dada e imutdvel; por outras palavras, ndo hi determinismo, 0 homem
é livre, o homem é liberdade. Se, por outro lado, Deus nfo existe, ndo
encontramos diante de nds valores ou imposicdes, que nos legitimem o
comportamento. Assim, ndo temos nem atrds de nés nem diante de nds,
no dominio luminoso dos valores, justificacSes ou desculpas. Estamos
sés e sem desculpas. E o que traduzirei dizendo que o homem estd

(*) Comunicagdo ao Seminario Internacional sobre o «Espirito Desportivo»,
Qeiras, Setembro 1989.

(**) Prof. da Faculdade de Motricidade Humana, U.T., Lisboa.

(*) GARAUDY, R.: Ainda é tempo de viver, Ed. D. Quixote, Lisboa, 1981,
p. 181.
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condenado a ser livre. Condenado porque nfo se criou a si préprio;
e, no entanto, livre, porque uma vez lancado ao mundo, é responsavel
por tudo quanto fizer» (%).

E assim, se 0 homem estd condenado a ser livre e se todos os
valores, todas as normas radicam, Unica e exclusivamente na liberdade,
nada tem valor absoluto e umniversal. As decisBes circunscrevem-se a
determinados contextos e decorrem apenas da liberdade de cada um
em situacdo. Nos dias que passam, todavia, a amoralidade tem, entre

2

outras (visto que o real € complexo) as seguintes causas:

1.

O consumismo: é preciso ter sempre mais, produzir € consumir
sempre mais, encher as casas, as ruas, as montras, os veiculos,
tudo enfim, das belas coisas intiteis que nos banalizam e dao
lucro a meia dazia de instalados. A dindmica vigente, na
sociedade de consumo, € a alta concorréncia, a alta competicgo.
Aqui, quem mao render ndo vale. No meio de uma frivolidade
a que leva o predominio do instintivo; por entre uma alta
competicao portadora de desconfianca e, nalguns casos, de 6dio
até — o homem, estandardizado e manipulado, sé com muita
dificuldade pode ser capaz de normas morais e, muito menos,
de qualquer moral com fundamento absoluto.

O sentido crescente da autonomia da pessoa humana. Imediata-
mente, sé6 é de louvar o profundo respeito que se tem pela
dignidade humana, através da sua liberdade. Para tanto, houve,
em determinadas circunstancias, que por de lado um moralismo
agressivo, mais castrador e opressor do que libertador. Mas
pagou-se um prego alto: de tanto se combaterem os extremis-
mos moralistas, um certo dogmatismo arqueolégico, tombou-se
no cepticismo, no relativismo, na incapacidade para destringar
o bem do mal. A inteira dignidade dos homens e a insubor-
navel liberdade das pessoas hao-de assentar numa compreensio
englobante e total da Sociedade e da Histdria, hao-de recuperar
do redemoinho acelerado dos factos e dos acontecimentos
«os pedagos sOlidos de sabedoria langados na torrente, ao longo

() SARTRE, J.P.: O Existencialismo é um humanismo, Presenga, Lisboa,
1970, p. 227.
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dos séculos, pelas religides e pela filosofias, pelas experiéncias
¢ pelas vivéncias dos homens e dos povos» (%).

3. O fenémeno da morte de Deus. Escuta-se, ainda, o grito
nietzscheano da morte de Deus. Heidegger, no comentirio que,
nos Holzwege, dedica ao pardgrafo 125 da Gaia Ciéncia onde
Nietzsche desenvolve o tema da morte de Deus, tem a opinido
que o Deus ai proclamado morto representa, ndo sé o Deus
cristdo, mas também todos os valores tradicionais do Ocidente.
E assim, no lugar de Deus, surgiram idolos: o Partido, a Classe,
a Raca, a Estrutura, o Sexo € nfo sei quantos mais. Todavia,
ao grande crepusculo dos deuses (Goetterdaemmerung) ndo
sucedeu o super-homem. Ao invés, sgo ainda muitos os sub-
-homens. O imanentismo prometaico etradicou a transcendéncia
do hormizonte humano. E dai a angistia, o absurdo, o desespero...

4. A celeridade da Histéria: «o avango cientifico-tecnolégico, em
todos os ramos do saber humano, fez alterar significativamente
o ritmo do Homem e da Histéria. A velocidade e a luta contra
0 tempo constituem uma quase-estrutura do ser e do agir huma-
nos» (*). Sé que uma rapidez sem sentido gera um fundo senti-
mento de instabilidade e deixa 0 Homem, como folha perdida,
no meio do vendaval, sem nitidos referenciais axioldgicos.

O consumismo, o sentido crescente da autonomia da pessoa humana,
o fenémeno da morte de Deus (ligado a4 secularizacdo e a crise da trans-
cendéncia) e a celeridade da Histéria — produziram um desequilibrio
nadical, um fluir desordenado, ao nivel das ideias € dos valores. E assim
fica o ser humano sem pistas nos caminhos da vida, reduzido ao faiscar
de encontros fortuitos, circunscrito a caprichos, ao episédico, ao super-
ficial, Os problemas ecoldgicos ddo-nos também a perturbadora sensacdo
de que a técnica se instala sem fundamentos éticos: o inquinamento dos
rios, dos campos ¢ da atmosfera; a desertificacdo do Globo, que avanca
entre 20 a 50 quilémetros por ano; a destruic@o infatigdvel das matérias-

(3) ANTUNES, M.: Indicadores de Civilizagdo, Editorial Verbo, Lisboa,. 1972,
p. XIX.

(?) PINTO, José R. da Costa: «Juventude e Moralidade», in Brotéria, vol. 128,
Lisboa, Maio-Junho 1989, p. 566.
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-primas, que nao sdo renovaveis e se tornam indispensdveis & subsisténcia
da humanidade — n@o parecem levar a outra conclusdo. E as injustigas
sociais, tanto a nivel nacional como internacional? Nao é verdade que,
no mosso Mundo, coabitam a sociedade da opuléncia com a sociedade
da miséria?... No clima finissecular, que vivemos, cada vez mais a ética
nos surge como a resposta as grandes perguntas pelo ser e o sentido
da existéncia. A ética é a palavrachave donde pode divisarse a defesa
e a promogéo da dignidade da pessoa humana.

2. O Desporto e a morte do Homem

O cartesianismo sempre exibiu, com garridice, a didvida metédica
e a hipervalorizacdo do cogito. Kant e Hegel, rotulando-se embora com
outros titulos, ndo ultrapassaram a determinacdo idealista do sujeito
pensante. Foram Marx, Nietzsche ¢ Freud a manifestarem suspeita, em
relacdo as ilusGes de uma consciéncia ommnipotente e omnipresente,
E, a partir da década de 60, os conceitos de sujeito, de consciéncia e
de prdxis entraram de ser substituidos, ma terra desgastada do huma-
nismo, pelo conceitos de sistema, de teoria € de estrutura. As questOes
de ordem ética deixaram de congregar interesses e simpatias. «Instala-se
uma nova paisagem intelectual. Inaugura-se um pensamento que pres-
cinde da histéria. As ciéncias humanas convertem-se em ideologias,
informando a percepc¢io espontidnea que os tecnocratas tém da sociedade,
s6 sendo cientificamente vilido o que funciona» (°).

Mas serd possivel que o mesmo homem que, impante de orgulho,
se proclamava o rei da criaggo haja desaparecido do discurso hodierno?
O neomarxista L. Althusser, o neofreudiano J. Lacan e os estruturalistas
Lévi-Strauss e M. Foucault asseveraram que sim. E porqué? Porque €,
em grupo, que o Homem trabalha e cnia e dependendo de estruturas
que o condicionam e justificam. E sempre num horizonte de totalidade
que o individuo se compreende. De ora em diante, o Homem deve
entender-se «como wm sisterna termodindmica e informacionalmente
aberto, ou seja, ndo podemos concebé-lo fora de uma relacdo funda-
mental com um ecossistema (meio ambiente) e com uwm metassistema,
ou seja, o conjunto organizacional da vida e da phisis» (°). Por isso,

(5) JAPIASSU, Hilton: Nascimento e Morte das Ciéncias Humanas, Francisco
Alves, Rio de Janeiro, 1982, pp. 220-221.
(8) MORIN, Edgar: L'unité de ’homme, Seuil, Paris, 1974, p. 481.
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é cada vez mais dificil investigar e estudar, no dominio cientifico em
que 0o Homem € o objecto tedrico.

Copérnico, ao negar a Terra como centro do Universo; Darwin,
ao desbancar o Homem do primeirc lugar, ma jerarquia dos seres vivos;
Freud, ao patentear que a mazio nao tem o pleno dominio sobre a totali-
dade humana; Marx, prendendo o Homem mas férreas maos das estru-
turas sécio-econémicas; Nietzsche, ao propor a criacdo de valores que
nasceriam, para além do bem e do mal — ji anunciam os tracos confi-
guradores da hodierna morte do Homem. Hoje, o tecnocosmos faz da
ética uma tecno-logia ¢ o Homem nZo passa de um nimero ou de
material manipuldvel (). Estd morto, de facto. Jean-Michel Besnier, na
sua maravilhosa Chronique des Idées d’Aujourd’hui(®) diz-nos que a
Filosofia tenta reabilitar-se como critica. S6 que sem horizonte. Alain
Renaut faz a distinggo entre individuo e sujeito; aquele esgota-se numa
constante referéncia a si mesmo; este define-se pela construgio da auto-
nomia. Segundo o mesmo Renaut, o individuo encontra o seu momento
inaugural em Leibniz, na sua concepcao de ménada, sem portas nem
janelas. O individuo € assim um dos produtos especificos da moderni-
dade (°). E que permanece bem vivo em todos os reducionismos que
afectam o nosso Mundo, tais como:

o reducionismo cientifico-racionalista, fragmentério e cartesiano,
circunscrevendo o humano ao que as ciéncias podem chegar;
o reducionismo orgdnico, o qual fundamenta, na natureza orga-
nica, a vida intelectual e afectiva;

— o reducionismo religioso e partiddrio, que v€, numa religido
ou num partido, a verdade, toda a verdade, desembocando
naturalmente no sectarismo e no fanatismo;

~ o reducionismo materialista, que descreve e celebra a matéria
como © radical fundante de todas as coisas;

o reducionismo econdmico, que gera o homem unidimensional,
limitado aos «poucos metros» da producdo e do consumo.

(") Cfr. HOTTOIS, G.: Le signe et la technique. La philosophie & 'épreuve
de la technique, Seuil, Paris, 1984.
(8) BESNIER, Jean-Michel: Chronique des Idées d’Aujourd’hui, PUF, Paris,

1987.
(®) Cfr. RENAUT, Alain: L’Ere de lIndividu, Gallimard, Paris, 1989.
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Vivemos entdo numa sociedade individualista e reducionista? O que
representam a alta competiciio, sem freios, entre os homens € as nagdes?
E o crescimento de «boas comsciéneias» e de horizontes existenciais,
que rejeitam a transcendéncia? E a comercializac@o generalizada das
pessoas ¢ das coisas, em obediéncia ao «tudo tem um preco»? E a quanti-
ficagdo e simplificacdo, ao nivel do Homem e dos todos os homens?
E a cloroformiza¢do e banalizacdo de grandes massas humamas, imoladas
ma ara de valores-fetiches? E a cria¢do de uma burocracia, altamente
complexa e sofisticada, que impde o rendimento e o lucro como cate-
gorias primeiras da vida em sociedade? Sempre que a dignidade do
Homem ¢ ofendida e vilipendiada, o reducionismo e o individualismo

E o Desporto? E ele um aparelho ideolégico do Estado. Neste caso,
a superagao dos contrarios, numa sintese superior, nunca serd o seu forte.
E o homo mechanicus, mesmo sob as aparéncias de liberdade, serd
sempre 0 seu mais lidimo representante: wm homem unidimensionalizado,
funcionalizado, imediatizado, domesticado, absorvido e controlado.
A razao tecnolégica faz dele um campeao, um espantoso coleccionador
de recordes, mas suprimindo nele toda a transcendéncia humana e huma-
nizadora. Poderemos encontrar nele (como encontramos) o ludismo,
a competicio de acordo com megras livremente aceites, a solidariedade,
o respeito pelos outros € por nés préprios. S6 que nem sempre a produ-
tividade significa felicidade, nem sempre o progresso significa saide,
nem sempre a pratica desportiva significa a passagem do reino da
necessidade ao reino da liberdade.

Serd preciso acrescentar mais pava concluir que o Homem (o homem
do cogito?) é realidade superada, coisa passada ou definitivamente
sepulta, numa determinada pratica desportiva? O minimo que pode
dizer-se, neste momento, é que ha um desporto, precisamente o mais
publicitado e propagandeado, donde emerge a exaltacdo da estrutura
sobre a génese, do sistema sobre a liberdade, da forma sobre a existéncia,
do colectivo sobre o sujeito ...

3. O Desporte e o Desafio do Sentido
Na sua configuracdo mais imediata, o aparelho ideoldgico do Estado
encerra um significado, sobre o mais: a centralizacdo da instituicdo des-

portiva pelo aparelho do Estado. £ porque vivemos, a Leste ¢ a Oeste,
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cada qual & sua maneira, em plena sociedade do rendimento (onde s6
vale quem rende), o facto de todos os Estados do planeta desenvolverem
tendencialmente a mesma politica desportiva do Estado, em resposta aos
imperativos da competicdo desportiva internacional (*°). Simultancamente,
os jogos tradicionais populares s@o murados em espagos de desinteresse,
em favor dos desportos com federacOes internacionais. Qualquer especta-
dor atento € weceptivo concluird, assim, facilmente, que o desporto
hodierno, fervithante de simbolos, constitui uma forma de reproducao
de um determinado tipo de sociedade. A burocratizacdo crescente, o
clima de guerra que divide (aqui e além) as instituicdes desportivas,
o uso ¢ abuso da droga, a corrupgdo, etc. sdo provas evidentes que os
conceitos fundadores da prética desportiva foram nitidamente postos de
lado. E o despcrnto uma instincia auténoma? Sé o €, relativamente.
Por isso, a competicdo desportiva se confunde com a concorréncia, no
campo econdémico; por isso, o juridicismo que a legaliza e legitima;
por isso, um ou outro caso de violéncia nos estidios desportivos, precisa-
mente num espago que deveria distinguir-se pela solidariedade e pela
generosidade.

Como num livro, velho de vinte anos, jd o assinalava Michel
Bouet (**), o Desporto é uma actividade sauddvel que satisfaz as necessi-
dades motoras do praticante; promove a realizac@o pesscal, através da
afirmac@o do ew; reveste, muitas vezes, o aspecto de compensacdo, face
ao stress € ao labor monocérdico da vida profissional. Por outro lado,
a necessidade de sentir-se em grupo; © interesse pela competicdo; o desejo
de vencer e de ser campedo, nZo tanto porque se ganhou, mas porque
se 6 um «ganhador»; a combatividade que transmite a vontade de
vencer ... desportivamente, ou seja, dignamente; o amor pela natureza,
bem visivel mos desportos ao ar livee; 0 gosto pelo risco € uma irresis-
tivel atracgao pela aventura —constituem canacteristicas do homem que
poderiamos designar como um desportista, ou entdo ©s pontos centrais
da motivacdo ao desponto. Trata-se, de facto, no desporto, de uma activi-
dade corporal, simultanesamente lddico-agonistica, onde se verifica uma
incessante procura de superac@o sobre os outros e sobre nds préprios,

(1) BROHM, Jean-Marie: «La critique du sport et ses critiques», in BER-
NARD, Michel: Quelles pratiques corporelles maintenant?, Jean-Pierre Delarge,
Paris, 1978, pp. 56-57.

(1*) Cfr. BOUET, Michel: Les motivations des sportifs, Editions Universitai-
res, Paris, 1969. :
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na forma de competicao-didlogo. Os beneficios de ordem fisica, biolégica
€ antropossocioldgica, que do desporto podem resultar, sdo incontaveis.
Atravessamos o século do desporto. Ndo é de espantar, portanto, que
as virtualidades desta actividade corporal tenham chegado, com assom-
brosa mapidez, ao conhecimento dos nossos contemporineos.

Mas ... qual o sentido do Desporto? Tenho para mim depois das
modestas investigacGes filoséficas que tenho realizado ao nivel da motri-
cidade humana, que o sentido do Desporto € a transcendéncia, é a liber-
dade que procura o absoluto. Nao héd nele tdo-sé a continuidade temporal
do mundo da accdo, mas também a descontinuidade dos instantes criati-
vos, em que a inteligéneia e o sentimento se alteram e o absoluto se divisa.
Praticar Desporto tem um sentido: procurar a transcendéncia, através
da motricidade. Por isso, as actividades corporais exalam significac@o,
aquela que resulta de um homem que deseja superar e superar-se.
Encontrar-se-4 o Desporto compreendido nas categorias de futuro, de
utopia, de esperanca e de possivel? O desportista vive, de facto, de modo
utépico: ele recusa qualquer atitude resignatdria, qualquer consentimento
fatalista, dado que se encontra em permanente movimento intencional
em direccao ao mais-ser. E, por consequéncia, visando a plenitude, tanto
do ponto de vista ético, estético € gnoseoldgico, como ao nivel da satde,
da condigdo fisica e das qualidades motoras. Costuma afirmar-se, por
viezes com alguma ligeireza, que o Desporto dd saiide. Dé, de facto,
quando anima no praticante a categoria do possivel. Porque é precisa-
mente na construgdo do possivel que o Homem se realiza, se concretiza.
O corpo nZo pode percepcionar-se como simples maquina, em bom ou
mau estado, porque o corpo (nomeadameénte o corpo do desportista)
implica situagSes em articulacio com o todo. Desta forma, o Desporto
bem pode ser um espago onde o Homem aprende a ser mais Homem.
O Homem transcende infinitamente o Homem. O Desporto sabe-o e di-lo.

4. Para um novo espirito desportivo

Se o sentido do Desporto & a transcendéncia, toda a prética despor-
tiva deve apoiar-se numa pré-determinagdo antropoldgica. A compreensdo
que o Homem tem de si mesmo & pressuposto indispensavel a elaboracao
da conduta ética que permite a transcendéncia. Para saber o que devo
fazer preciso saber antes quem sou. Ora, o Homem é um ser aberto a
transcendéncia e, como tal, um ser prdxico que, na totalidade e pela
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motricidade, a persegue. Mas perseguir a transcendéncia (evidente na
préitica desportiva) é uma atitude profundamente ética. PressupGe uma
exigéncia de atencdo e vigildncia sobre 0 que se passa 4 nossa volta,
de molde a evitar qualquer moral narcisista, fechada sobre si mesma.
Pressupbe também um sentimento de jogo, humor e festa, evitando-se
assim a perda de valor do gratuito € o tédio, a ndusea, o vazio existencial.
PressupGe, por fim, desafios vdrios:

— desafio a profecia (por que naQo um desporto como instincia
des-instaladora, movimento de condutas novas e diversas?);

— desafio a participacdo, actividade corporal entendida como
manancial inesgotdvel de sclidariedade, de participacdo activa
e co-responsdvel na obtencdo de um objectivo humanizante;

— desafio ao primado do ser, desafio esse que se traduz na afir-
macdo determinante do valor irrecusidvel do praticante pelo
que é, porque é pessoa e ndo, unicamente, pelas classificagSes
que alcanca nas competicOes;

— desafio & profundidade de vida, para que o Desporto signifique
a capacidade corajosa de ultrapassar a superficialidade e o
caprichismo, o episédico e o banal, de acordo com a maravi-
lhosa experiéncia de um ser que busca o absoluto.

O espirito desportivo, que nesta comunicacio se defende, € bem
uma questdo de ética. Deve surgir como «voz profética», a indicar um
caminho de superacdo, onde o Homem possa langar-se na busca de novos
possiveis e de finalidades mais humanas; deve apontar para espagos de
liberdade e responsabilidade, pondo em welevo os grandes valores que
abrangem a vida toda e lhe conferem sentido e finalidade; deve procurar
criar espagos onde os agentes do desporto (praticantes, técnicos, dirigen-
tes € o préprio piblico) se sintam e saibam pessoas. Ele deve, acima
do mais, deixar-nos entrever o apelo urgente a uma ética prospectiva
e criadora, que possa dar sentido ao Desporto e até a prdpria vida de
quem lucidamente o pratica.
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NEO-SOCRATISMO DE GABRIEL MARCEL
(esboco sobre a posicao histérica
do existencialismo cristdo)

por ANTONIO DA SILVA

A volta de 1950, Gabriel Marcel que sempre antes hesitara em
chamar-se existencialista, recusa tenminantemente associar-se a tantos
outros que hoje sao designados com essa etiqueta e tendo de resignar-se
a qualquer denominacio, escolhe a de neo-socratismo para designar a
sua filosofia, ou o seu modo de pensar.

O termo «existencialismo» parecia-the ambiguo e por outro lado
sempre lhe repugnou antepor qualquer «ismo» &s suas reflexdes. Temos
no entanto ocasides em que ndo duvidou denominé-las de existencialismo
cristdo, retomando uma frase de J. P. Sartre que o contrapunha a si ao
confessar-se representante em Franga do existencialismo ateu. E o que
vemos por exemplo nas paginas escritas para a Revista Portuguesa de
Filosofia em 1947 sob o titulo de «Existencialismo truncado», e 0 mesmo
se pode deduzir do artigo de Témoignages, no mesmo ano sob o titulo:
«Existencialisme et Pensée Chrétienne», em que Sartre aparece como
«arrastado por concepcdes que se situam nos antipodas do existencialismo
propriamente dito» (Témoignages, 1947, p. 157) em que a autor se declara
convencido «qu’on serait & peu prés dans la vérité en disant que l'exis-
tentialisme est en soi d’essence chrétienne, et qu’il ne peut devenir athée
que par accident et en se méprenant sur sa propre nature» (ibid., p. 158).
Em todo o caso nfo deixa de notar nao ser sem repugnéncia que se
resigna a ver qualificar a sua filosofia de «existencialismo cristao».

E esta repugnéncia que se declara abertamente, evoluida em recusa,
no preficio as conferéncias que fizera na Universidade de Aberdeen,
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Gifford Lectures, em 1949 e 1950 e publicadas na primeira metade do
ano de 1951 sob o titulo de Le Mystére de I’Etre. Aqui é sob o signo
de Sécrates e Platio que se deseja situar € toma, para evitar confusdes,
o epiteto de neo-scoratismo para o seu pensamento. (ME, I, p. 5).

Pouco tempo depois em Les hommes contre 'humain, volta a com-
prazer-se com a ideia do seu neo-socratismo, agora mais sob uma forma
de humanismo ou preccupacdo pelo homem (o0.c., p. 200) como condicdo
duma aproximacdo efectiva do ser. Temos pois Gabriel Marcel neo-
-socratico.

Deixaria acaso por isso de ser existencialista? N&o parece, se aten-
dermos a que as preocupacgdes humanas e o métedo dialéetico de Sécrates
e Platdo se casam perfeitamente com as andlises fenomenoldgicas da exis-
téncia humana tdo peculiares deste modo marceliano de pensar. Plato-
nismo, fenomenoclogia e existencialismo, parecem bem ser trés momentos
ou trés facetas do que serd chamado, depois de Le Mystére de UEtre,
Neo-Socratismo de Gabriel Marcel.

I. RESSONANCIA SOCRATICA E PLATONICA

Sob o signo de Sécrates e Platio se encontrou o pensamento de
Gabriel Marcel, quando na recusa da ditadura tecnocrdtica e das filoso-
fias racionalistas, se voltou para o diadlogo vivo do homem como homem.

Também Sécrates, ao principio, deu de frente com o descrédito
sofista do saber € com as preocupacdes préiticas que levavam os homens
pela retérica até a politica. Também ele veio, muito antes de Gabriel
Marcel, do campo daqueles que aspiravam ao impossivel duma filosofia
hipercritica € mais que humana e consequentemente deixaram cair os
bragos desalentados perante a impossibilidade da empresa. Deram-se
por isso, a técnica politica de arrastar os homens, quando os mestres
os tinham tornado dsivolg Topdttewy xal Aéyewv, hdbeis no falar € no
agir. Nisto cafra o antigo «amor da Sabedoria», quando a ironia e a
inducdo socritica chegaram para fazer nascer no homem a «sofia», que
ao tempo era também por esséncia, a virtude, confundindo o problema
do ser ¢ o problema do meu ser, a Metafisica com a Moral.

E Platdgo, o esplendente discipulo de Sécrates, quem nos diz no
Livro sétimo da .Repiiblica que a arte de chegar a ver o bem em si
mesmo — que é também sabedoria — a arte de subir das sombras da
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caverna a ocontemplacdo dos seres em si mesmos e ndo em espelho
ou enigma: «O método dialéctico € o unico que tenta chegar regular-
mente a3 esséncia de cada coisa, a0 passo que a maior parte das artes
nao se ocupa sendo das opinides dos homens e dos seus gostos, da
producdo e da fabricaco ... S6 o método dialéctico, afastando as hipé-
teses, vai direito ao principio para o estabelecer solidamente; tira
pouco a pouco os olhos da alma do lamacgal em que estd vergonhosa-
mente imersa ¢ a levanta ao alto com o sccorro e por ministério das
artes de que faldmos». Depois chama «ciéncia 4 primeira ¢ mais perfeita
maneira de conhecer, conhecimento raciocinado a segunda, fé a terceira
e conjectura a quarta, compreendendo as duas dltimas sob o nome de
opinido € as duas primeiras sob o de inteligéneia, de maneira que a
relacio que existe entre o0 que € e o que nasce € a que se encontra
da inteligéncia & opinifo, da ciéncia a fé, do conhecimento raciocinado
3 conjectura». Mas nao é imediatamente que se chega 2 Dialéctica.
E preciso proceder a um trabalho de longa preparac@o cientifica e artis-
tica ¢ a uma seleccdo apurada dos que a ela hao-de chegar, fazendo-os
passar pelos outros graus inferiores do comhecimento. O conhecimento
metafisico ndo é para todos, nem é do mesmo género que os outros.
Difers deles essencialmente e ndo sé de grau, de modo que a passagem
pelas ciéncias e artes é uma preparacdo subjectiva que purifica o filésofo
para poder chegar ao inteligivel.

Do método dialéctico que faz aceder a verdade temos exemplo
frisante no didlogo Cdrmides ou Da Sabedoria.

Esquema metodoldgico do «Carmides»

Trata-se de chegar a compreender o que é a Sabedoria e natural-
mente o método ha-de ser mai€utico, & maneira como Sécrates fez chegar
o escravo de Ménon a descobrir que é a diagonal que gera o espaco
duplo, conduzindo adequadamente as perguntas.

No Cdrmides mado se chega a conclusio nenhuma tedrica. Mas o
método desenvolve-se perfeitamente. Comeca-se por apresentar uma
opinido, por aclard-la com exemplos até p6-la de parte por inadequada.
Vem-se a outra opiniio e a outra, até se assentar, muma hipétese.
Examinam-se as consequéncias ¢ os fins até se estar apto a tomar uma
posicdo. Mas como ndo hi continuidade do mundo da opinido para o
da inteligéncia, o Gnico meio serd recorrer a uma iniciag@o, isto €, a uma
presenga interpessoal.
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A primeira opinido que apresenta Cdrmides é que a sapiéncia seja
o fazer tudo com moderagdo. Mas se Sécrates mostra que no ler € no
escrever, no tocar citara e na luta, no aprender e no ensinar, no lem-
brar-se € no compreender, mas investigages intelectuais e nas delibera-
¢Oes, enfim, no que diz respeito 4 alma e no que diz respeito ao corpo,
mais bela € a vivacidade que a lentiddo, @ sabedoria nfo pode ser a
calma se é que tem de ser uma coisa bela. E torna Sécrates: «E preciso
agora, Cérmides, que voltes de novo a examinar-te com redobrada
atengdo; depois, quando tiveres observado o efeito que a sapiéncia
produz em ti pela sua presenca e o que deve ser para te fazer o que és,
e depois de teres dado bem conta de tudo isso, dir<nos-ds claramente
o que pensas que ela seja».

E volta nova definicdo: a sapiéncia é o pudor. Mas também nao
serve esta definicdo. E Cdrmides traz uma defini¢do que ouvira a outro.
Também se mostra imperfeita e entra novo pensonagem, Critias a defen-
dé-la em novo sentido. Enfim toma-se para ponto de partida de definigao
a inscricdo do templo de Delfos: «Conhece-te a ti mesmo».

Mas, fugindo ao subjectivo, é preciso olhar ao objecto da Sapiéncia.
E aqui declara-se a diferenca capital da sapiéncia em relacdo as outras
ciéncias. E que ela é ciéncia das outras ciéncias e ciéncia de si mesma
e também ciéncia da ignordncia. Examina-se nesta ordem de ideias a
diferenca que tem de todas as sensacles e de todas as opiniGes. Faltava
verificar a possibilidade e a utilidade de tal ciéncia. E € aqui que apare-
cem os prés € os contras, incarnados sempre em exemplos. Por fim de
tudo a sapiéncia aparvece como falta de utilidade. O raciocinio ndo os
levou a definir a sapiéncia e confessam-no abertamente.

Para descobrir a sabedoria, Carmides sujeita-se & encantacdo de
Sécrates, quer dizer ao trato pessoal e a iniciacio na presenca, que
o possam fazer descobrir em si a Sabedoria.

Qutroes platénicos

Tem este método a vantagem de separar nitidamente o dominio
do conhecimento sensivel e o do conhecimento intelectual e o de fazer
experimentar o Ambito das ideias, purificando-as de todo o elemento
estranho.

Tal dialéctica também se reencontra em Plotino nos trés graus de
purificacao: Esforco de abstracc@o para tormar-se alma, esforco de intui-
¢ao para tornar-se espirito e esforgo de €xtase para tornar-se um, «que
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o fim verdadeiro da alma é o contacto com a luz, a vis@o que tem dela,
ndo gragas a outra luz, mas gragas a essa mesma luz que the da a visdo»,
como diz a Eneiada V.

«O conhecimento é uma espécie de desejo e uma descoberta que
pOe fim a uma busca».

«Nés mao compreendemos por ciéncia, nem por intuicdo intelectual,
como outros conhecentes, mas por uma presenca superior a ciéncia».
A alma afasta-se da unidade e ndo é absolutamente una, quando capta
um objecto pela ci€ncia; porque a ciéncia € um discurso e o discurso
é multiplo ... «E preciso portanto ultrapassar a ciéncia e nunca sair do
nosso estado de unidade; é preciso afastar-se da ciéneia e dos seus
objectos». E preciso isolar-se.

Santo Agostinho conserva também a distincdo plotiniana da Ciéncia
e da Sabedoria, dando-lhe grande importincia. E atende também ao
método de purificacdo, condicdo necesséria para ter €xito a nossa ascen-
sdo para Deus e a submissdo cada vez mais plena a influéncia da
verdade subsistente por um desprendimento progressivo do sensivel.
E foi por Santo Agostinho e pelos Santos Padres que esta Dialéctica
da purificagdo, influiu ma Idade Média até mesmo nos desenvolvimentos
dialécticos de Santo Tomdés.

Nao € aqui o lugar de o exemplificarmos. Baste-nos por agora ter
recordado ©s tracos mais salientes do Socratismo e do Platonismo a cujo
patrocinio se acolhe Gabriel Marcel ao recusar<se a ser tido por exis-
tencialista.

II. HERANCA FENOMENCLOGICA

Mas hda um método de conhecer mais moderno, usado comummente
pelo existencialismo e que Marcel declara também ser o seu. E a feno-
memnologia.

Ja4 de longe de meados do século XVIII vem este termo, tornado
depois célebre por Hegel na Fenomenologia do Espirito, por Husserl
e por Heidegger a ponto de ser hoje método acreditado e ponto de
passagem quase obrigatério para quem faz escala para o mundo filoséfico.
Segundo Jean Hyppolite, citado por Francis Jeanson (La Phénoménologie,
Téqui, Paris, 1951, p. 117) o termo teria sido empregado a primeira vez
pelo filésofo alemdo J. H. Lambert em 1764. Para Hegel em que se n3o
pode deixar de reconhecer hoje um ousado explorador do concreto,
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fenomenologia € o saber do saber, a Wissenschaftslehre ma palavra de
Fichte. A empresa fenomenol6gica é um esforgo de purificagdo e de liber-
tacdo da comsciéncia, a0 mesmo tempo que autenticacao, do seu saber.
(F. Jeanson, ob. cit., p. 119).

a) O método de Husserl

Mas € Edmundo Husserl o verdadeiro iniciador da fenomenclogia
que hoje se apresenta no sélio da Metafisica. Todo o seu cuidado se
dirigia a fundamentar a Filosofia e dar-lhe um wvalor universal compa-
ravel aoc das outras ciéncias sobretudo Matemdticas. Para isso era neces-
sério purificar-se de toda a preocupacio de sisternas que desvirtuem a
visdo da realidade, e atender as coisas mesmas: «Zu den Sachen selbst»!
Coisas que alids podem ndo ser apenas os objectos materiais mas outros,
nao s6 a Ding mas a Sache. A volta as coisas é simplesmente a fuga
dos preconceitos. A experiéncia evidente dum dado € a dnica fonte de
toda a verdade e certeza porque é ai que ela se apresenta em pessoa.
Exactamente a0 modo como Sécrates mandava a Carmides que exami-
nasse a presenga em si da Sabedoria e dos seus efeitos assim nos remete
Husser]l para a experiéncia, experiéncia em sentido vasto que transborda
o empirismo e o positivismo, ainda que se trate dum empirismo superior
como o de Bergson. Remete-nos sobretudo para essa Erlebnis fundamental
que é o Cogito mas um cogito menos ingénuo que o de Descartes, um
cogito que é um olhar privilegiado, dotado dum poder quase-criador
que conduza ao ver definitivo e apoditico a que se chegue utilizando
ao mesmo tempo os recurscs do raciocinio e praticando uma verdadeira
ascese intelectual.

Pelo principio da intencionalidade: «toda a ciéncia é ciéncia de
alguma coisa», Husserl encaminhava a filosofia para um realismo.
E 14 chegaria de facto se, como na intuicdo empirica — que € atitude
natural ¢ ponto de partida — se conservasse a mesma atitude acolhedora.
Mas ao ultrapassar este primeiro plano ainda superficial para discernir
as significacdes cu a estrutura do fenémeno, as reducdes véem orientar
para o idealismo a ciéncia a que o método fenomenclégico nos vai fazer
chegar.

A primeira redugdo € a reducdo eidética que pde a existéncia entre
paréntesis € nos leva ao conhecimento das esséncias (Wesenschau), visao
eidética, inteiramente criginal e de ordem imteiramente superior e des-
continua da intuicdo empirica, como em Platdo eram estanques os dois
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dominios da opinido e da inteligéncia. A intuicdo empirica sé6 provoca
o espirito a passar & visdo eidética que é de direito independente de
todo o conhecimento, o qual se refere aos factos. A redugdo eidética
ndo é um acto Unico que nos faga subir de uma vez para sempre ao
plano da ideacdo. £ um método. «E preciso que o espirito se habitue,
diz Lafont (Témoignages, 1951, p. 219) a ver as essénoias e a eliminar
os elementos «facticios» de modo que, pelo exercicio repetido da intuicao
das esséncias, 0 mundo aparega a uma luz mais verdadeira: como uma
rede de significacGes, como significacdo global».

As esséncias sdo as ideias platénicas, formas puras, arquétipos com
a sua unidade prépria; e s&o também, em relacdo aos individuos, univer-
sais, leis de identidade formal.

Sao imediatamente intuidas, platonicamente € ndo tiradas por abstrac-
cao. Mas, por outro lado nao sdo postas na existéncia actual que perma-
nece entre paréntesis.

Ha ainda nova reducio, a «reducdo fenomenclégica», que mete
entre paréntesis a propria esséncia, por um modo de purificacido mais
avangado.

Compreende-se, diz A. Brunner, que Hussenl, ocupando-se quase
exclusivamente do dominio da 1égica, viesse a acreditar que todo o
objecto, toda a «objectividade» como diz Sartre, fosse comstituida pela
intencdo, mesmo a realidade do objecto real, ja que esta realidade nio é
apreendida sem um acto intencional do sujeito. Entre o noema, contetdo
objectivo € o noesis, elemento subjectivo, esvai-se a distingdo porque a
intencionalidade passa a ser deveras o constitutivo.

Caminhamos assim para um Sujeito Transcendental Idealista, des-
viando-nos do realismo em que parecia nos moviamos de inicio.

J. Marechal procurando, a partir da posi¢do Husserliana, um Abso-
luto absolutamente absoluto e entrando pelos dois caminhos deixados
abertos na polaridade do acto consciente, 0o noético € o noemético, nem
por regressdo a um Eu puro nem por extensdo a uma Absoluto objectivo,
encontra base para a Metafisica, apertado entre a opcdo de Fichte ou
de Kant (cfr. Mélanges, vol. 1).

b) Conflito dos fenomendlogos
Nesta regressdo para o Idealismo viram muitos dos discipulos de
Husserl uma traicdo & fenomenologia e criaram-se por assim dizer novas

fenomenologias com pretensGes mais realistas.
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Martin Heidegger, que representa a dissensdo mais categorizada,
dé-nos na Introducdo do Sein und Zeit a sua definicdo de fenomenologia
que em certa medida coincide com Husserl.

Enquadra-a numa andlise etimoldgica, interpretando as varias acep-
¢cbes de fenomeno e de logia, chegando consequentemente a defindr
fenomenologia por leitura ou ciéncia do fenémeno. Entende-se por fend-
meno tudo o que de alguma maneira se manifesta e ndo necessariamente
aos sentidos, recusando-se o sentido kantiano que o opunha a «nimeno».
Mas na leitura (Aéyewv) do fenémeno, Husser]l intrcmetia @ redugdo feno-
menolégica (eidética e transcendental) que nio se deve alids confundir
com uma inducdo cientifica que vd 3 busca das causas eficientes, porque
esta se move no campo formal; nem com a andlise reflexiva de Kant
e dos Transcendentalistas, que vai além do dado imediato para encon-
trar pressupostos ndo dados da realidade, ac passo que a fenomenologia
vai ao contacto imediato, & intuic@o, dando s palavras a sua significa-
c@o plena.

Mas ja Max Scheller € depois sobretudo Heidegger se separvaram,
neste particular, do mestre.

Longe da suspensdo do juizo acerca da existéncia (da Einklammer-
ung) é precisamente a exist€ncia que aplica o método fenomenolégico,
tendo a neutralidade com respeito 2 existéncia como negacio da prépria
atitude filoséfica.

E como toma a fenomenologia a titulo de método, para constituir
uma ontologia, limitar-se-4 ao exame dos fendmenos sob este ponto de
vista, isto €, sob o Unico aspecto de ser. Mas como este aspecto € menos
aparente tem de se passar da descricdo 4 interpretacdo. .E sdo as estru-
turas ocultas as que merecem atenc@o especial. De modo que também
aqui hd uma purificacdo prévia. Mas ndo se adianta na solucido meta-
fisica porque a existéncia nao é, como parece, a existéncia real das coisas,
antes wma transposicdo da existéncia humana, que nao se vé de imediato
como se possa aplicar a seres diferentes do homem. O mundo é o uten-
silio do homem ¢ € o cuidado (Sorge) que déd sentido. De modo que
também aqui encontramos o campo privilegiado do ser ¢ o campo comum
da utensilidade. ,

Deixando de lado as outras fenomenologias de Sartre e de Merleau-
-Ponty —a de Sartre mais cuidadosa de desentranhar a esséncia dos
fenémenos € a de Merleau-Ponty com mais preocupacdo de os deixar ao
nivel da sua ambiguidade existencial, como afirma Francis Jeanson
(ob. cit., p. 123) — venhamos ji ao Neo-Socratismo de Marcel.
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III. NEO-SOCRATISMO

Como a filosofia de Sécrates € como a andlise existencial e fenome-
nolégica, o pensamento de Marcel € uma volta aos valcres humanos,
a0 homem enquanto homem, que a sofista pragmitica reduzira na Grécia
a animal politico € que o racicnalismo tecnicizara, reduzindo-o a uma
ficha burocrética, a um feixe de funcbes fisicas, bioldgicas e sociais.

Como os dois, é uma volta ao concreto porque também o idealismo
de Platao concretizava as ideias realizando-as num <érog vontée € a
fenomenologia pede um regresso &s coisas zu den Sachen selbst.

Como os dois, € uma dialéctica de purificacdo, um subir do sensivel
ao inteligivel, da opinido 4 ciéncia como em Platao, da intuicio empirica
a intuicdo eidética como em Husserl, da inautenticidade & autenticidade,
como no existencialismo.

a) Através do «Didrio Metafisico»

J& no Journal Métaphysique a 3 de Fevereiro de 1914 se define
o método que mais tarde hi-de evoluir em neowsocratismo e que aqui
tem ainda reminiscéncias da dialéctica hegeliana: «Defeni hoje o meu
método, dizendo que consiste em partir da posicio superficial dum
problema, para tivar dela uma conclus@o megativa, que ponha em relevo
termos novos, fornecendo os elementos duma posicio nova (desta vez
real) que torna a solugdo positiva possivel» (J.M., p. 55, nota). Mas,
se @ mediagdo da conclusdo negativa, faz pensar na antitese hegeliana,
ndo é menos verdade que a posicdo a superficie do problema e a operacéo
sobre ela fazem lembrar a argumentagdo dos disdlogos platénicos, em
que uma primeira definicdo vem a ultrapassar-se e dar lugar a outra.

Mais tarde, porém, a 3 de Dezembro de 1920 o descrédito da dia-
léctica mostra ja ter-se infiltrado no seu espirito, quando diz, acerca da
questdo tdo importante dos juizos de existéneia: «Veio-me hoje depois
do meio-dia uma ideia talvez importante: nao se poderia dizer que um
juizo de existéncia, qualquer que ele seja, implica para o espirito o facto
de se desfazer da atitude dialéctica que torna possivel uma afirmacdo de
objecto qualquer? Isso permitiria ver imediatamente porque € que a
existéncia ndo € um predicado, pois um predicado € sempre uma resposta,
um elemento dialéctico. Compreende-se também que a dialéctica se move
na hipotético puro, aquém do existencial» (J. M., p. 261).
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E no final de Qutubro de 1923, aperece ja certo mal estar perante
a dualidade sujeito-objecto que parece subordinar a inteligéncia a um
objecto de investigagdo, atitude com a qual o metafisico chega a romper
(J.M., p. 283).

Andam sempre ligados estes dois aspectos: a fuga a dualidade e
exterioridade € o aspecto platénico de presenca e ascese. Assim em
Etre et Avoir, depois de citar Peter Wust quando declara que ao consi-
derar @ evolucao da teoria do comhecimento desde Platdo e Santo Agos-
tinho, através da ldade Média até ao presente, se tem a sensag@o de estar
em presenca duma secularizacdo cada vez mais vitoriosa dessa zona
sagrada da alma que se pode chamar o intimum mentis, acrescenta:
«Exprimirei isso, mais simplesmente, dizendo que perdemos talvez o
contacto com essa verdade fundamental que © conhecimento implica
uma ascesse — isto €, no fundo uma purificacdo — e, para dizer tudo,
que ela se nio entrega na sua plenitude se ndo a quem precedentemente
se tornou digno dela. E aqui penso ainda nos progressos da técnica, o
hébito «de considerar 0 mesmo conhecimento como uma técnica que nao
toca em nada naquele que a exerce, contribuiram poderosamente para
nos cegar. Esta ascese, esta purificacdo deve consistir, sem dudvida
nenhuma, antes de mais nada, em nos libertar progressivamente da
reflexdo enquanto ela é pura critica €, se assim nos podemos exprimir,
faculdade de objecgdo» (E.A., pp. 280-281).

b) Em «Le Mystére de L’Etre»

Mas é em Le Mystére de L’Etre, o seu livro sintese se assim pode-
mos dizer, que encontramos mais ressonncias desse socratismo que, A
imagem da Repiiblica de Platdo, ndo dé acesso a metafisica a qualquer
(M.E., 1, p. 16) que compara a revelacdo filoséfica & apreciacio duma
obra de arte (p. 17) que vai muito para 14, e é inacessivel mesmo aos
recurscs do saber (p. 17). Como a intuicdo eidética de Husserl é des-
continua da intuicio empirica, a inteligéncia de Bergson é descontinua
da intuicdo, a analitica transcendental kantiana € heterogénea da dialéc-
tica transcendental. «Pode ser Util que existam Institutos Gallup para
o estudo das preferéncias ou das opinies, tidas numa época determinada
em determinado pais, mas sdo ainda numerosos aqueles que se recusariam
a pbr em principio que essas preferéncias ou essas opinides devem fazer
lei em semelhantes dominios. E € precisamente esse «non sequitur» que
importa também para nés» (M.E., I, p. 18).
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«O filésofo, diz mais adiante, comegou forcosamente por pdr-se
questdes comums, € € s6 a custa dum esforco de reflex@o, que constitui
uma verdadeira ascese, que alguém se eleva do primeiro tipo de questdes
ao segundo (as questdes «infinitamente mais vitais que ndo podem lite-
ralmente, tomar corpo para a inteligéncia comum»)» (M.E., I, pp. 18-19).

«O pensamento filoséfico é o pensamento livre, aquele que se ndo
quer deixar levar por nenhum preconceito» (M.E., 1, p. 22), tal como
é livre nos seus principios a fenomenologia, quando nido coarcta a sua
nocdo de experiéncia.

E também Marcel a nfo coarcta porque a sua inquietude metafisica,
a sua exigéneia de transcemdéncia «coincide no mundo com a aspiracio
a um modo de experiéncia cada vez mais puro» (E.A., 1, p. 64) a buscar
essa experiéncia Transcendente que recorda tanto a anamnese platdnica
e todas as visQes eidéticas da fenomenologia husserliana, em que também
«se nao avanga por degraus, e a qual se ndo chega se nao com a parte
mais intacta € mais virgem de nés mesmos» (Du Refus a I'Invocation,
p. 91).

Essas partes virgens estio «recobertas por uma multiddo de acessé-
rios e de escorias; ¢ é s6 por um longo e penoso trabalho ... de purifi-
cagdo, por uma ascese penosa, que chegamos a descobri-las; e é concorren-
temente a esse trabalho que se forja o instrumento dialéctico que faz
corpo com o préprio pensamento filoséfico (Fenomenologia e Ontologia
confundem-se geralmente entre os modemos), € de que portanto ela deve
guardar sempre o dominio (controle)» (R.I., p. 92).

Este modo de pensar ndo nos instala de uma vez para sempre no
pensamento puro {E.A., I, p. 41) mas consiste em subir da vida ao pensa-
mento, para voltar de novo do pensamento 2 vida (Ib.,) para tentar
iluminaa.

Algumas aplicacoes

Segundo estes propésitos € que se vive nos livros de Marcel —e
ndo sé nos dramdticos, mas também nos expositivos — aquele modo tdo
platénico de descobrir a verdade por aproximacGes concretas, por uma
espécie de incarnagio de artista capaz de provocar a «catarsis» pela
reflex3o segunda. E € assim que encontramos nas suas obras desenvolvi-
mentos tdo concretos como a Fenomenologia do Ter, e a Fenomenologia
da Fé, em que de uma primeira visio imediata do problema se vem
pouco a pouco — por contrastes, por semelhancas e pela investigacdo
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do sentido profundo das coisas e sobretudo das atitudes humanas —
a uma aproximacdo daquele cerne misterioso da realidade, que é por
esséncia o inteligivel mas que ndo se ouve c4 fora entre o ruido apressado
da racionalizac@o tecnocratica.

Notavel e deveras original é a aproximacZo concreta do acto de fé
tal como se expde em Etre et Avoir, Du Refus & I'Invocation € Le Mys-
tére de I’Etre, onde se parte da ideia que o incrédulo faz da fé e se
explora nos vérios sentidos, se denumcia depois negativamente a atitude
céptica e incrédula explorando-lhe as contradi¢Ges e se chega finalinente
a apresentar a fé€ como atestagio criadora com ligacdo para o testemunho
vivo e certeza viva de fé que é o préprio crente.

Conclusao

O pensamento de Gabriel Marcel — podemos pois concluir — é um
neo-socratismo consciente e activo; um mneo-socratismo, porém, mais
atento ao concreto infraceleste.

A necessidade dum pensamento desta natureza salta aos olhos de
quem observa a espécie de esquecimento e degradacdo dos auténticos
valores humanos a que veio conduzir uma filosofia demasiado orgulhosa
e confiada mas préprias luzes. Mas nZo é completamente {inico Marcel
nesta renovag@o a partir das posicdes idealistas. O movimento fenome-
nolégico e existencialista foi certamente um avancgo neste sentido, se bem
que muitas vezes se desgarrasse do verdadeiro caminho levado pela forga
duma reaccdo, perfeitamente explicivel. H. Bergson € M. Blondel, pene-
traram também a fundo pela via do regresso a0 homem € ao pensamento
metafisico, sendo o pensamento blondeliano uma das mais arrojadas e
completas realizagSes do pensamento de hoje ao emcontro da realidade.

Mas nem tudo pode ser optimismo acerca dum pensamento que,
trazendo muitas vantagens daquela primeira entrada para a Metafisica
que foi o pensamento de Sécrates, nos pode trazer também muitas das
suas desvantagens, de modo que tenha de ser ultrapassada até chegar
a ser ndo s6 socratismo platénico mas também socratismo aristotélico,
0 que nao seria negar-se mas desenvolver-se.

O caminho platénico para a verdade que é verdadeiramente uma
ascese capaz de nos levantar 3 intui¢do, completa-se em Platdo por uma
verdadeira metafisica das ideias vistas em si, de modo que bem podia
o filésofo grego desprezar o mundo da opinido e separi-lo do mundo
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da inteligéncia como faz por exemplo no final do VI livro da Repitblica.
Por um caminho parecido, ainda que n@o nos queremos pronunciar sobre
o platonismo ou ndo platonismo de Husserl, aproximou-se o filésofo da
Fenomenologia ao Idealismo Transcendental, mas no final de contas com
uma metafisica, ou teoria, das Ideias.

Também Marcel haveria de chegar @ ver de alguma maneira esse
dominio inteligivel, dando-nos algo de parecido & metafisica platénica
da participacdo. E é assim que ao final de La Métaphysique de Royce
apela para um reconhecimento da ordem, da liberdade e do amor, em que
as relagdes de ser a ser, longe de se integrarem num sistema racional
unico — que, afinal de contas n@o seria mais que uma natureza —
ficassem expressGes de individualidades solitdrias ¢ distintas que parti-
cipem em Deus na medida em que créem n'Ele. (M.R., p. 224).

Foi uma Metafisica das esséncias o que, no testemunho de Marcel
de Corte, o veio a preocupar € bem parece que Le Mystére de I’Etre
quereria de algum modo orientar-se nesse sentido, o que é testemunhado,
alids, pelo «sentir-modo de participacdo» € pela tecria da intersubjecti-
vidade.

A doutrina de Marcel ndo pode contudo ir mais com Platdo nem
com Husserl pela simples razio de que a sua metafisica € mais uma
metafisica «da accio qgue da razdo, da fé que da intuicdo. Se também
for desembocar no Idealismo serd um idealismo da acgdo € ndo um
idealismo da inteligéncia, por mais paradoxal que parega.

Chama a atencio para o homem e para a Metafisica do homem.
Mas nao serd porventura demasiado exclusiva ainda?

A sua atitude € um passo gigantesco ao reencontro da Filosofia
mas © socratismo primeiro atirou talvez demasiado o inteligivel para
0 Témog oUpavée, O neo-socratismo atira-o talvez demasiado para o
mistério. Na caverna de Platdo n&do ha apenas sombmras, cemtamente.

O pensamento de Marcel € wmn neo-socratismo. Eis o seu valor
e eis a sua fraqueza: a fraqueza-forca do idealismo e a fraqueza-forca
do existencialismo, simultaneamente?
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PARA O DIALOGO:

DEZ ANOS DE LITERATURA ESPANHOLA
Livros de Espanha em Lisboa

por 1. RIBEIRO DA SILVA

«E o sangue possui também a sua univer-
salidade. Contudo, sem a palavra, ele ndo
seria compreendido, ndo seria corroborado.
A palavra é a luz do sangue».

MARIA ZAMBRANO, EI Querer.

Luz do sangue, veiculo de entendimento e garantia de identidade —
assim nos deixa entrever o texto em epigrafe, da autoria da galardoada
com o Prémio Cervantes 1988, a indole € o papel original da palavra;
e isso tanto na sua forca expressiva duma singularidade como no seu
poder revelador de um angulo universal.

Foi essa duz —luz do sangue da «Formosa terra de Espanha»,
assim contemplada no verso de Anténioc Machado sobre as margens do
Douro — que veio até nés, em més scalheiro de Outono.

Veio multiplicada em muitas obras de criacdo e pensamento, surgi-
das no pais vizinho ao longo dos dltimos dez anos. Uma década cultural-
mente revulsiva ¢ fecunda para «a Espanha da coragem e da ideia» —
ainda na qualificacdo poética do autor de «Campos de Castilla»!

Veio essa luz das letras «de Espanha, representadas num fundo
de 3.500 titulos, insinuar-se fraternalmente no espirito de Lisboa e de
quantos foram desfilando pelos espacos de exposicdo e de leitura do
Forum Picoas, dentro do amplissimo horario de dez horas por dia; sem
falar j4 em todos os presentes nas conferéncias e mesas redondas, com
participacdo de figuras da lteratura e da vida cultural dos dois paises
ibéricos, realizadas, na sua maioria, no auditério do mesmo Forum e
noutros locais da capital, ndo esquecendo as universidades de Coimbra
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e de Lisboa; sem enumerar também, aqui € em pormenor, a série de
actividades que acompanharam essa presenga dos «Livros de Espanha»,
mas referindo apenas: a apresentacfo de obras recentemente traduzidas
para portugués; a projecgdo de filmes baseados em romances espanhéis;
as sessOes de trabalho com escritores e editores; € os recitais de miisica
e de poesia.

Tudo conjugado, olhando as coisas de mais alto, para fazer irradiar
entre nés o possivel fulgor desse novo clardo da inteligéncia espanhola
e do seu especifico entendimento do mundo e dos homens; procurando
assim dar cumprimento, no dmbito de todo o programa realizado, aquele
desiderato que encontramos belamente expresso, mais uma vez, em poema
de Anténio Machado: escritos a propédsito dos campos de Séria, bem
podemos aduzir esses versos como metafora ajustada ao contexto da
iniciativa em causa: «encha-vos o sol de Espanha / de alegria, de luz
e de riqueza» (*).

Essa, no fundo, a meta ideal do bom wvento que, culturalmente,
de Espanha soprou. Ele veio acordar em nés aquela meméria, a que
aludia Angel Crespo, de uma heranga cultural comum aos dois paises,
agora que testemunhamos unanimemente um interesse novo € crescente
pela prcducdo literdria de um e de outro lado.

E como se ambos os povos coincidissem agora no propésito de
vencer preconceitos ¢ de ultrapassar definitivamente outras barreiras de
incomunicacdo dos espiritos. Assim, transpondo para o contexto a deter-
minagdo do poeta: «Quiero conocer la historia / verdadera: / Un instante
en la memoria» (J. Guillén, Y otros poemas), ninguém ousard negar,
por certo, que todos desejamos, de parte a parte, que esse «instante na
memoria» se prolongue por todas as horas de um maior intercimbio
futuro € ndo apenas no ambito de calenddrios mais ou menos audaciosos
¢ imaginativos como o das realizacGes do Qutono passado.

Mesmo se, nesta mitua vontade de escancarar portas ji de algum
modo abertas, tivermos de contar ainda com obsticulos persistentes.
Tais sdo por exemplo: a escassa circulagdo do livro de cada pais por
todos os recantos do outro parceiro (tdo dificil é de encontrar, &s vezes,
mesmo nos grandes centros urbanos!); e ... falando mais terra a terra,

(1) Anténio Machado, Antologia poética (Ed. bilingue), Selecgdo, tradugio,
prélogo € notas de José Bento, Edi¢des Cotovia, 1989, pp. 17, 141 e 109, respecti-
vamente.
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0 preco muitas vezes proibitivo da producio editorial espanhola entre
nés: que o digam quantos, por ossos de oficio, se encontram, ainda que
seja esporadicamente, em certas encruzithadas no seguimento da vida
literdria — por altura de um Nobel ou de um simples Prémio Cervantes
ou Planeta! — sem recurso a alternativa de bibliotecas da especialidade,
que nao existem.

Quanto tempo ird demorar ainda a concretizar-se a instalagdo, em
Lisboa, do projectado Instituto Cervantes? Poderd, acaso, acelerar o
processo, tao urgentemente entrevisto por todos, essa embaixada cultu-
ral que nos visitou em forca no passado Outono, vindo assim ampliar
a atmosfera do entendimento miituo, numa intengdo de mais eficaz aproxi-
macao entre as duas culturas, como pedem ©s novos tempos?

E patente que se regista hoje em dia um movimento reciproco na
atencd@io as produges literdrias de cada pais como o comprova o incre-
mento de traducGes feitas de um e de outro lado da fronteira.

Alguns editores portugueses aproveitaram bem a altura para chama-
rem a atencdo para as obras espanholas ja traduzidas entre nés. E, a pro-
pésito, parece-nos de justiga recordar aqui o esforco impar desenvolvido
ha anos por uma sé pessoa, o poeta José Bento; é que, entre outras
versbes em prosa, ele ji conseguiu apresentar antologias poéticas de
Ramén Jiménez, Vicente Aleixandre, Luis Cernuda, Cesar Vallejo, S. Jodo
da Cruz, Rafael Alberti, Adolfo Bécquer, Jorge Manrique, Garcilaso
de la Vega, Anténio Machado, Frei Luis de Leén, Francisco de Quevedo,
Francisco Brines, além dos hispanc-americanos Pablo Neruda e Jorge
Luis Borges e, sobretudo, de uma Antologia da Poesia espanhola contem-
poranea (1985).

Realgou, por isso, o poeta tradutor a importdncia da iniciativa
«Livros de Espanha, 10 anos de criacdo e pensamento», pelo significado
desse intercAmbio cultural, pelos nomes e obras que ficam na meméria
e pelo contacto humano havido com os autores presentes; € assim concluia
José Bento acerca do seu longo e aturado labor de tradugdo, com o
empenhamento de varias editoras portuguesas: «Sempre batalhei para
que a literatura espanhola fosse conhecida no nosso pais e, de alguma
maneira, esta iniciativa € um pouco o fruto da semente que lancei.
H4 meia dizia de anos atrds ndo teria sido possivel este acontecimento.
Apenas um nicleo restrito de pessoas conhecia a poesia e a cultura
espanholas ...» (JL., 6.11.90, p. 13).

E, a confirmar esse fruto da semente langada pelo bememérito
tradutor, basta fixarmo-nos apenas nos muitos titulos por outros recente-
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mente langados em versdo portuguesa, no &mbito da visita desta embaixada
cultural espanhota: Comunicado urgente contra o desperdicio, do ensaista
Agustin Garcia Calvo; Filomeno, de Gonzalo Torrente Ballester; Tirano
Banderas, de Valle-Inclan; Lisboa, mitica e literdria, de Angel Crespo;
Todos mentem € Resta a noite de Soledad Puértclas; e Todas as almas
de Javier Marias.

Tivemos connosco as vozes € a perspectiva de uma década, através
desta amostra de «criagdo e pensamento» durante um més acessivel
ao publico portugués; e, também — € bom dizé-lo —, uma nova janela
aberta para a Espanha de sempre, com todo o seu mistério e fascinio.

Assim, 3 base do acontecimento, talvez o methor comentirio o
possamos encontrar ainda em Anténio Machado, nessa alusdo implicita
de «Canciones de tierras altas»:

«Abriu-se a porta que tem
gonzos em meu coragao

e outra vez a galeria

da minha histéria apareceu» (2)!

Como o acontecimento em referéncia veio mostrar 3 saciedade, a
tltima década representou para Espanha, como alids sucedeu também
entre nés, um incremento notério da publicacdo de livros. Isso tanto
por efeito das novas mudangas — mentalidades mais abertas, prospecgdo
urgente do futuro, maior universalidade da cultura escrita € consequente
aumento da procura, etc. — como pelo inevitivel impacto das novas
tecnologias tanto no fabrico como na comercializacdo do produto edito-
rial; ambos eles — fabrico € comercializacdo — favorecidos, obviamente,
por essa «busca de novos valores em todos os campos da escrita e da
investigacdo» de que nos fala Velasco Rami na sua qualidade de Director-
-Geral «Del Libro y Bibliotecas» de Espanha (%).

Desses novos valones ma escrita € na investigacio, ao longo da dltima
década, constituiu a exposicio do Forum Picoas uma amostra significa-
tiva, através da representagdo bastante ampla do livro de «criagcdo e pensa-
mento» actual que Espanha procurou trazer até nés: desde os mais variados
campos do saber — filosofia, histéria, sociologia, antropologia, psicologia,
pedagogia, ética, direito, medicina, etc. — até aos varios ramos da Litera-
tura: da narrativa e ficcdo a poesia e ensaio, sem esquecer a critica

(2) Ib., p. 167.
(3) Cf. fasciculo langado pelo «Centro de la Letras Espafiolas» sob o titulo
Livros de Espanha. Dez anos de criacdo e pensamento, 1990, p. 7.

70



literdria ¢ a histéria da literatura — ambas com escassa representacio,
segundo nos pareceu.

E claro, por todos os indicios e pelas realizagGes assinaladas no
programa, que esta embaixada cultural de Espanha fez concentrar o seu
prato forte na Literatura, como alids ji o fizera também Portugal em 1989
em Madrid. Literatura essa que incluiu também, naturalmente, as melho-
res revelages da narrativa catald, vasca e galega, com obras que comegam
a ser traduzidas nio s6 para o castelhano como para outras linguas
estrangeiras.

Uma literatura ainda sem grandes vozes nem cbras excepcionais,
(14 como cd). Mas marcada, sobretudo, pela irrupcio da nova novelistica,
«plural, personalizada e urbanizada»; mesmo se a poesia parece nio se
‘afastar dos mesmos trithos, ou seja, manifesta claramente a coexisténcia
de uma grande variedade de itinerdrios poéticos: «A variedade temdtica,
estética e linguistica € a nota dominante da actual poesia espanhola»
— observou Angel Crespo, poeta da «geragdo de 50».

Num e noutro caso, a grande variedade e liberdade na escolha de
caminhos e de temas, sem que vigore qualquer tendéncia dominante,
pode dalgum modo radicar no novo contexto sociopolitico e cultural,
como insinuou o critico literdrio Rafael Conte: o abandono de dogmas
e de bandeiras ideolégicas mais veio multiplicar as opcdes estéticas ¢ os
percursos individuais; e, isso, em rotura com o realismo e por uma
reconversao a problemética do homem e aos universos pessoais de cunho
marcadamente existencial.

Esse ponto de vista do Vicepresidente da Associacao Espanhola
de Criticos Literarios é-nos confirmado por outros analistas que comun-
gam em idéntica perspectiva. Entre eles, Fernando Valls, cujas palavras
nos parecem sintométicas e, por isso, alongamos a citagdo:

«Ao longo desta década, a prosa narrativa espanhola foi-se consoli-
dando e conseguindo uma qualidade média-alta digna de mencéo ...
(Relevamos) a aceitagdo definitiva de autores que andam na casa dos
quarenta-cinquenta anos, que comecaram a tornar-se conhecidos nos anos
setenta e que, nestes lltimos anos, publicaram obras de verdadeiro inte-
resse. Pensamos em Luis Mateo Diez, José Maria Merino, Eduardo
Mendoza ou Juan José Millds, para citar apenas alguns nomes.

Na narrativa, com a importante renovacio apds a publicacdo do
primeiro romance de Eduardo Mendoza em 1975, produz-se um fend-
meno de assentamento das tendéncias e dos estilos até entdo. desenvol-
vidos, sobretudo na segunda metade da década anterior. Ndo é fdcil
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destacar grandes mudancas nem grandes nomes, mas sim — como jd
dissemos — um tom médio de estimdvel qualidade, como em momentos
da nossa histdria recente acontecera ...

Em grande parte dos romances que hoje se publicam em Espanha
predominam os problemas pessoais, os individuais mais do que os colecti-
vos, o tempo narrativo dilatado mais do que o tempo reduzido, e encon-
tramos, misturadas com inteligéncia, narracdo de acontecimentos e reflexio
de ideias, fantasia e realidade ... A variedade é outro dos valores da
época. Dos renovadores do realismo oitocentista aos cultores do realismo
critico, sem esquecer — como jd assinaldmos — os fabulistas da Historia,
as exaltadoras da condicdo feminina, os experimentalistas ou os narra-
dores de aventuras com indicios de reflexd@o filoséfica. Ou aqueles que
se acolheram em géneros mais codificados como é a narracdo policial,
de aventuras ou erdtica, de ficgdo cientifica ou de viagens. Hd de todos
boas amostras. Em suma, estes ficcionistas que comecam a publicar na
ultima década jd tém uma tradicdo em que se apoiar, a sua técnica estd
tdo assente como assimilada e a sua linguagem comeca a despojar-se da
retérica oca e do pitoresco de costumes que muito lastrou a prosa caste-
lhana ao longo do século XX» (*).

Dizia o critico ja citado, Rafael Conte, ser ainda demasiado cedo
para falar de tendéncias dominantes no actual panorama do romance
espanhol. Cedo também para fazer a destringa da verdadeira qualidade,
sobretudo quando vigora a pressdo das leis do consumo e a logica dos
imperativos comerciais, ¢ também quando o caos e a riqueza avangam
paralelamente.

Por isso, todas as referéncias que se facam a autores concretos,
serdo naturalmente provisdrias no seu teor apreciativo, embora se assista
desde j4 a uma certa constincia e relativa coincidéncia de critérias no
alinhamento de autores tais como:

Eduardo Mendoza (com quatro obras ji traduzidas para portugués:
A verdade sobre o caso Savolta (1975) — Prémio da Critica —, O labi-
rinto das azeitonas (1982), A cidade dos prodigios (1986) ¢ A Ilha inau-
dita (1989); Luis Mateo Diez (La fuente de la edad); José Maria Merino
(La orilla oscura); Juan José Millds (Visién del absurdo, El desorden
de tu nombre, Letra muerta, El jardin vacio, La soledad era esto);
Antonio Munoz Molina (El invierno en Lisboa e Beltenebros); Julio
Llamazares (La lluvia amarilla € El rio del ouvido); Jestis Ferrero

() Ib., pp. 17, 19 e 20.
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(Belver Yin); Rosa Montero (Te trataré como a una reina, Amado amo,
Temblor); Soledad Puértolas, El bandido doblemente amado, Una enfer-
medad moral, Burdeo, La sombra de una noche, Todos mienten, tradu-
zido para portugués junto com Queda la noche, prémio Planeta 1989;
Montserrat Roig (escritora catald; além da bibliografia dos anos 70,
livros da dltima década: L’hora violeta, L’opera quotidiana, La agulla
daurada, El canto de la juventud); Carme Riera (escritora catala; depois
da estreia, em 1975, com Te dejo amor la mar como prenda, publica
nos anos 80: Una primavera para Domenico Guarini € Cuestién de amor
proprio); José Maria Guelbenzd (E! rio de la luna); Alejandro Géandara
(La media distancia); Juan Benet (Volverds a regidn); Cristina Ferndandez
Cubas (El angulo del horror e El afio de la gracia); Adelaida Garcia
Morales ( La logica del vampiro); Javier Marias (Todas las almas,
traduzido para portugués); Carlos Pujol (La sombra del tiempo e Jardin
inglés); Esther Tusquets (Para no volver); Miguel Espinosa (Escuela
de Mandarines, Tribata € Theologiae tractatus); Alvaro Pombo (El héroe
de las mansardas de Mansard); José Luis Sampedro (Octubre, Octubre);
Félix de Azta (Historia de un idiota contada por el mismo).

E, por fim, o Prémio Nacional de Literatura e Prémio da Critica
1990, Luis Landero (Badajoz), professor de Lingua e Literatura Espa-
nhola, que viu, de imediato, duplamente galardoado o seu primeiro
romance, Juegos de la edad tardia (1989), ja disponivel em versdo
portuguesa.

A cobra de Landero reflecte a paixdo e a seguranca dos grandes
narradores ¢ é paradigmdtica dessa enorme vaga da chamada «jovem
narrativa espanhola», extremamente variada, de construcdo mais acessi-
vel e totalmente independente de qualquer tutela tanto ideolégica como
estética.

Dai que seja bastante comum cncarar-se como designacdo ainda
nebulosa aquilo que entendemcs por «Narrativa espanhola actual» — com
toda a sua vitalidade e dinamismo mas sem marccs cronoldgicos rigorosos
e dentro de um &mbito onde podem conviver géneros, escolas e modas
muito diversas.

Além da auséncia de mcdelos € de referéncias tutelares, essa narra-
tiva dos anos recentes da scciedade espanhola procura reforgar os elemen-
tos da intriga, do quadro de costumes ¢ de discreta aventura a fim de
conseguir captar maior audiéncia.

Nao falta, todavia, quem frontalmente declare ndo se conseguir
destacar no conjunto, uma obra de envergadura. Ou seja, uma obra
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de facto significativa de um  passo em frente em temreno ndo cultivado;
uma obra, em suma, que revista aquela importincia e influéncia que
s@o timbre da produgdo literdria bem elaborada e largamente meditada (%).

A mesma fonte que ora citamos ndo se cofbe, em terra prépria,
de caracterizar toda essa narrativa como reveladora, na liberdade de
tendéncias, de uma «tendéncia hegeménica» ou de tragos vincados:
representacdo de um mundo superficial, permissibilidade total e promogédo
da divida como refigio privilegiado.

Nem falta um prognéstico exigente, nessa preccupacio de marcar
terreno e definir horizontes dos novos imagindrics colectives, com a
consciéncia, embora, da falta de suficiente distdncia temporal para veri-
ficar hipéteses de trabalho critico: «S&o meia diizia 0s romances que
permanecem na memoria cultural»!

Pelo caminho, perfila-se, com certeza, um niimero maior de artifices
das transformagles estéticas que viriam a cristalizar, de maneira mais
convincente, nessas poucas obras de vulto que permanecem na memdoria
cultural. Assim acontecera, ainda no dominio da narrativa espanhola,
nos finais da década de 60 com Juan € Luis Goytisolo, Juan Benet,
Juan Garcia Hortelano e José Manuel Caballero Bonald.

Resta dizer que, entre as figuras da delegacdo espanhola que aqui
veio ajudar a conhecer e promover os livros do seu pais, se inclufram
dois «decanos da literatura»: Gonzalo Torrente Ballester, um ficcionista
que arrebatou os mais importantes prémios literdrios de Espanha; e
Rafael Alberti, vulto consagrado da poesia espanhola ¢ um dos notdveis
da famosa «geragdo 27», homenageado na conclusdo dessa visita, 3 capital,
de «Libros de Espafia».

Incidindo, embora, em circulos porventura ainda muito restritos,
foi patente o relativo impacto dessa festa do Outono 90, por occasido
da presenca entre nés da exposicdo «Livros de Espanha, dez anos de
criagdo e pensamento», com um programa de realizacOes satisfatoria-
mente imaginativo e variado.

O acontecimento terd feito, naturalmente, reflectir a muitos de nds.
E isso ndo apenas sobre as exigéncias e condicbes de um maior fomento,
no futuro, do intercAmbio cultural entre os dois paises ibéricos; mas
também, e principalmente, sobre a indigéncia de base que sempre detecta-

(3) Cf. Revista de Occidente, Julio-Agosto 1989, p. 9.
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mos no nosso meio quando se trata do relacionamento com outras lite-
raturas.

Nessa ordem de ideias, alguém houve, na ocasido, que, através da
imprensa, se atreveu a pOr o dedo na chaga. E fé-lo com a autoridade
€ o merecimento que justamente lhe assistem por todo o seu labor de
véarias décadas em dar a conhecer aos Portugueses a literatura espanhola.

J4 antes referimos o seu nome. Trata-se do poeta e critico literdrio
José Bento, cujas palavras esclarecedoras aqui recolhemos, em conclusio:
«Como nio pode deixar de ser, as relacGes literarias luso-espanholas
reflectem a pobreza da vida cultural portuguesa. Nao pode exigir-se que
sejam excelentes, quando as condicbes de acesso 4 mossa cultura estdo
muito longe de ser satisfatérias, sendo privilégio de uma minoria ...
Sd0 essas relachGes com Os nossos vizinhos piores que as que temos
(ou ndo temos) com as literaturas francesa, inglesa, alema3, italiana,
brasileira? Creio que todas participam da mesma indigéncia» (°).

Forma de indigéncia sempre redutora ou impeditiva, ao fim e ao
cabo, do campo de visdo sobre outros universos humanos. Além de nos
privar, ainda, dessa «surpreendente noticia» sobre nés mesmos, a que
alude o verso de Luis Borges.

E que, caso contrdrio, essa «noticia» acabaria por chegar sempre,
ap mosso espirito, envolvida no convivio franco com obras de outras
culturas.

NOTULA FILOSOFICA

por JOAO MAIA

Numa bea traducdo de Miguel Serras Pereira, saiu dos prelos
portugueses um livro do fildsofo italiano Abbagnano, com este titulo:
Nomes e temas da filosofia contempordnea. Abbagnano, o filésofo exis-
tencialista italiano, acaba de nos deixar com seus noventa anos bem
filosofados, bem especulados, vividos a festo numa docéncia interventora

(8) José Bento, «De Espanha vém bons ventos ...», Expresso/Revista, 3.XI.
.1990, p. 13.
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¢ dialogante que tudo quanto hd de mais exemplar. Uma sintese da sua
vida e obra temo-la ao nosso alcance no segundo volume da Enciclopédia
LOGOS, sintese essa devida & competéncia do professor de Coimbra
Alexandre Morujao.

O livro que agora se edita em portugués € deveras instrutivo e
sugere-nos umas consideracdes que reputamos dignas de atencgdo.

Temos ainda no espirito, na retentiva, melhor, a gratissima impres-
s@o colhida, h4 anos, na leitura dos trés volumes de Louis Lavelle que
se consubstanciam nas crénicas filoséficas que ele estampava num jornal
de Paris. Quem nao € filésofo de catedra e compéndio, mas entra por
desfastio nos jardins de Academo e no Peripato, pde em alto grau e
estima livros deste jaez. Muito embora toda a filosofia seja, de si, dis-
tractiva, livros amenos e desopressos do mofo escolar sdo, afinal, os que
entroviscam leitores de natura congeminativos. Sécrates, ds suas perguntas
intrigantes aos mocos de Atenas, comparava-as a uma folha de couve
diante do focinho duma ovelha. A ovelha vai logo atrds; e os mocgos de
Atenas iscados pelas perguntas socraticas, 14 iam a caminho do lliso,
cnde, a4 sombra dos choupos, tarde adiante, o filho de Sofronisca os
enxofrava de filosofia profunda, s ndo sistematica porque o homem com-
prazia-se em deixar tudo em aberto ...

Ora, estes livros de filésofos que, a deslado dos seus sistemas, lidam
com sistemas dos outros e arejam ideias que circulam no clima intelectual
do tempo, assumem uma importincia que nenhum elogio assaz sublinha.

Facilmente se constata que os filésofos modernos de topete puseram
na estante livros destes. Blondel, Lavelle, o préprio Sartre, Jaspers e
Heidegger e agora Abbagnano puseram muito de seu no ensaio filoséfico
de comentirio a outros sdcics do mesmo offcio. Os fildsofos alemaes
tém de haver-se com homens como Hegel e Nietzsche e alargam os
comentarios como outrora os comentadores de S. Tomds. Os franceses
comentam cs seus patricios com agudeza e donaire a4 Maine de Biran.
Os italiancs, menos testos a especulacdo, mais literatos, quando apanham
um homem como Croce ndo o deixam mais e cotejam-no com os grandes
da Alemanha para afinal o reduzirem a grande doutrinador de coisas
estéticas.

Este revolver de filosofias alheias, entendendo-as- e pondo-as ao
alcance do publico médio, é de um alto valor cultural. Bem sabemos
que a vulgarizacdo filoséfica € dificil. Anténio Sérgio escreveu sobre
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essa dificuldade paginas de uma lucidez admirdvel. Mas se a vulgarizacao
¢ feita por filésofos auténticos, entdo volve-se em alimento do espirito
que vai, inclusivamente, fecundar a actividade literaria criativa € espalhar
ideias salubres que, debaixo de um bom aparo, se desmarcam das insanas
e ilusérias.

Foi 0 que notimos com surpresa ao fio da leitura deste livro de
Abbagnano. Conheciamos do autor, € ndo de leitura completa, a sua
Histéria da Filosofia. E ji ai advertiramos a acribia do homem que
separava o trigo do joio, a golpe certeiro, no crivo critico. Como o
tinhamos por existencialista, sem o ler o desconfidmos eivado de analises
actinicas mas de afogadilho. Pois nZo senhor ...

Neste livro, que trata de cerca de trinta filésofos significativos da
modernidade, Abbagnano revela-se um mestre na facilidade com que
apanha os filésofos pela coluna dorsal e, em breves linhas, lhes define
o pensamento central e a influéncia que exerceram para bem ou para mal.
Logo a comecar por Nietzsche, Ex ungue leonem, se vé a energia sem
vénias com que recolhe e desenvenena o pensamento duma figura inspi-
rada e funesta no pensamento europeu. A figuras mais remotas mas que
deixaram mossa no campo das ideias dedica menos tinta. Naturalmente
nos surpreendeu a simpatia junta ao rigor com que trata Maritain e Gilson.
Vé-lhes o alcance da Obra e como que volta para esses lados, presididos
por Aristételes, a mente moderna flagelada por tantos ventos contradi-
térios, avulsos, nada duradouros.

OQutra consideracdo nos sugere o livro de Abbagnano. E um livro
bem escrito sem qualquer esto de criatividade literaria singularizante.
Um livro sébrio, bom para ter 3 mesa de cabeceira € ir lendo um trecho
de cada vez, 2 maneira de quem toma um copo de leite antes de ador-
mecer. £ um livro que fortifica a consciéncia filoséfica e orienta o espi-
rito para as balizas de satde que flutuam na cerca privativa de cada
filésofo.

Nao é a filosofia coisa para ressequir em principios esquipdticos,
espetados na boa meméria dalgum escolarca misantropo. Ainda os princi-
pios mais finos, mais dureos, mais de Platdo. De resto, a iniciacdo filosé-
fica faz-se por leituras amenas ¢ bem seleccionadas. Vindo 2o nosso caso:
h4 filosofia em Gil Vicente, emm Camdes, em Antero (e de que maneiral),
em Leonardo Coimbra, em Teixeira de Pascoais, em Fernando Pessoa.
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E alguns dizem que a hi também nos Conimbricenses. Ndo os léem,
mas ela estd 14!

Nao saiamos do que € nosso, com Abbagnano i vista. Ultimamente
originou-se wm debate sobre programa nacional de filosofia para os liceus.
Algum modelo desse programa ndo agradou, foi discutido, querem agora
canpinteirar outro de nova planta. Ouvimos criticas muito bem feitas
ao programa. Alguns mais alanmados julgaram que, com tal programa,
ia acabar a filosofia em Portugal! Ora, nos nossos liceus, hd professores
com vinte, trinta anos de servico, os quais, na sua modéstia, que é uma
virtude moral, sdo excelentes iniciadores a filosofia. Um programa pode
ser uma orientacdo, mas nunca se pode substituir ao professor, vivo,
experiente, sensivel as dificuldades e 4 gléria de abrir um caminho até
as Gltimas causas. Um programa cheio de bibliografia da estranja, escrita
essa bibliografia em estilo de furriel tarimbeiro, pode aterrar um profes-
sor de liceu habituado a ler Platdo, a ler o seu Discurso do Método
do senhor Descartes. Mas ndo tem razdes para se aterrar. Os filésofos
dos povos petroleiros ainda nfo exumaram de si livros filoséficos com
chancela duradoura. E foi dito com grande aplauso que importa, num
programa para liceus portugueses, incluir na bibliografia trechos dos
melhores pensadores portugueses.

J4 o nosso Teixeira de Pascoais, mefistofelicamente, equiparava os
sébios de Viena aos de Viana! A admira¢do pascasia por escrevinhadores
de fora parte s6 tem por resultado darmnos um sentimento de inferiori-
dade injusto. Havia, em Coimbra, um professor de Medicina, o qual
ensinava que nunca se devia pdr um chapéu na cabeca! Ou se desorde-
navam as ideias, ou se escalavrava o sistema nervoso. Mas um dia
Coimbra viu esse professor entrar numa chapelaria. O moco de vendas
veio de dentro com a fita métrica para medir a cabega do professor
Elisio de Moura (era ele!). O professor aterrado recuou e disse: — «Nao
senhor, tragaime qualquer um; é s6 para andar na mio e fazer cumpri-
mentos com ele!». Salva toda a reveréncia, um programa de filosofia
para orientar excelentes professores do Liceu, com vinte e mais anos de
docéncia, é mais para andar na mao do que para contrariar o programa
vivo com que eles tém iniciado a filosofia gera¢Ges de alunos!
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ECUMENISMO NOS INICIOS DE 1991
(preparando Camberra)

por X. DE ASSIS

Nestes principios de 1991, voltamos de novo, ¢ de modo especial,
ao problema ecuménico, porque € ja a comegos de Fevereiro que se
realiza a sétima Assembleia Geral do Consetho Ecuménico das Igrejas
Cristds (CMIC), na cidade australiana de Camberra. O tema: «Vem
Espirito Santo — renova toda a criac@o», estd em consonincia com uma
das principais directivas, dadas na sexta Assembleia, em Vancouver,
no ano de 1983 ¢ a que se deu relevo especial nas reflexGes ecuménicas
dos tltimos dois anos. Trata-se do compromisso pela «Justica, Paz e
Integridade da Criagdo» (JPIC), objecto da convocagdo ecuménica
mundial de Seul (Coreia) em Marco de 1990, como havia alids consti-
tuido o assunto do solene encontro ecuménico europeu de Basileia,
em Maio de 1989, com uma metodologia articulada e diferenciada em
diversissimos niveis e escalGes de que j4 a BROTERIA fez mencdo
(cfr. Brotéria, Janeiro de 1990, 61-77).

O staff do gabinete para «Justica, Paz e Integridade da Criacao»
considerava, logo na reunido de Maio 1990, o éxito da convocacio de
Seul deste modo: «Dada a variedade na participacdo, foi de facto notavel
como este grupo diversificado conseguiu debater e chegar muitas vezes
a acordo de maneira uninime, de introduzir ¢ de pdr em movimento um
processo de convengdo, como expressao de comprometimento pela Justica,
Paz e Integridade da Criacdo» (cfr. Now is Time. Final Document &
other texts, Genebra 1990, p. 3). Por outro lado, o Comité Central do
Consetho Mundial das Igrejas ngo duvidava afirmar, apenas dez dias
apds a clausura da reunido de Seul: «O JPIC encontra-se no cerne de
uma visdo ecuménica ppara o préximo milénio». Assim, o «processo lancado
na Assembleia de Vancouver tem de continuar», na frase do documento
final da reunido. Por cutro lado o relatério Vancouver to Canberra redi-
gido em funcido da préxima Assembleia Geral, apés uma sintese dos
acontecimentos mais recentes a este respeito, recomenda «que a Assem-
bleia de Camberra renove o apelo ao comprometimento no processo JPIC,
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enfatizando a ulterior exploragdo do significado da alianga e do processo
conciliar em relacdo ao JPIC, didlogo inter-regional, inter-crengas, arti-
culag@o entre movimentos e didlogo com especialistas nos assuntos de
JPIC, incluindo cientistas, politicos, economistas, etc.» (O.c., p. 151).

Os sete dias da convocagdo de Seul apoiavam-se numa base litirgica
(cultual), focando um aspecto em cada dia: Louvor e adoragdo no pri-
meiro; arrependimento, confissio e andncio do perddo, no segundo;
proclamacdo da palavra de esperanca, no terceiro; afirmacdo de Fé,
no quarto; intercessdo, no quinto; comprometimento em alianca, entre
as igrejas, mo sexto; alianca e envio, no sétimo. (O.c., pp. 149-150).

As recomendacGes feitas pelo comité central na reuniZo imediata-
mente a seguir visam a continuidade do processo. Assim, a primeira
fala da instalacdo de um cemtro de permuta, informacdo e interpretagdo
para as Igrejas e movimentos. A segunda fala de recomendar o documento
final de Seul ao estudo das igrejas, pedindo relatérios dos resultados
desse iniciativa. A terceira fala de facilitar encontros regionais. A quarta
refere-se ao aspecto de convengdo e conciliaridade, bem como 2 inter-
conexdo entre Etica e Eclesiologia a estudar pela sub-unidade «Fé e
Constituicao». A quinta recomenda ao Comité de Planeamento da Assem-
bleia de Camberra para fornecer espago de reflexdo sobre o JUIC no
culto, nos plenarios, seccoes e sub-seccdes; que se busque ulterior coope-
ragdo com a Igreja Catélica Romana a todos os miveis € que a Assembleia
de Camberra renove o apelo para comprometimento no processo JPIC.
(Cfr. O.c., p. 151).

E a verdade é que, de facto, no «Guia para estudo do tema e das
questdes» 86 o titulo Let the Spirit speak to the Churches, da largo
espago a este processo, sobretudo visivel no primeiro subtema Giver
of Iife sustain your creation (pp. 1-4). Por exemplo: «a narracdo biblica
atribui papel especial aos seres humanos; estdo para proteger € tomar
cuidado da terra. Mas em vez de ter cuidado, a espécie humana tende
a dominar, saquear ¢ devastar a terra. Nao se dd relacdo entre a crise
ecolégica que hoje enfrentamos e as transac¢des com o ambiente?» (I5.).
Por isso o primeiro ponto se intitula «para uma nova concepgao teoldgica
da Criacdo» (pp. 1-2); o segundo, «uma Etica da Justica para a preser-
vagdo» (pp- 2-3) de que relevamos a frase: «Social Justice and eco-justice
go together» (p. 3). O terceiro ponto é o «apelo a Igreja para viver
para a nova criagdo» (pp. 3-4). E todo o tema acaba com a interrogacio
dupla «Como é que as Igrejas ajudam aqueles que se sentem enredados
em empreendimentos destruidores da vida nos sistemas complexos do
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nosso mundo? Que maneira e estilos de vida deveriam as Igrejas pro-
mover entre os seus membros?» (p. 4).

O segundo tema: «Espirito da Verdade, liberta-nos» {(pp. 5-12)
poderemos dizer que trata sobretudo de Justica no Mundo. Os tépicos
em que se distribui sdo seis € exprimem-se em forma de desafio: «Desafio
para ser livre em ordem a combater» (p. 7); «Desafio para trabalhar
pela justica social e racial» (p. 8); «Desafio de comunicacdo e liber-
tacdo» (pp. 9-10), acentuando o papel eclesial de dizer a verdade, de
advogar (i.é defender) e de participar» (p. 10). «Desafio para trabalhar
por uma paz duradoira € uma seguranca significativa» (pp. 10-11);
e «justica a favor das mutheres» (pp. 11-12). At no subtema que parece
mais interno as Igrejas como é o terceiro: «Espirito de Unidade — recon-
cilia o teu povo» (pp. 13-18) se nao deixa de acemtuar que «talvez a
divisdo mais escandalosa seja a de «os prdprios crentes se encontrarem
em campos Opostos nas suas lutas pela paz e justica» (p. 13), e 14 se
repara no conceito de povo que, no Antigo Testamento €, como anawim,
«o débil, o fraco, € o oprimido, que anseia pela chegada do Messias.
No Novo Testamento Jesus é rodeado pela multiddo (ochlos) da qual
sente compaixdo. Convoca para o reino; o pobre, o aleijado, o cego,
o cox0, sdo s convidados para o banquete (Lc. 14), levando tais reflexces
e a muitos cristdos a falarem da opcéo preferencial de Deus pelos pobres
¢ oprimidos» (p. 14). Assim, logo mo ponto primeiro: «Espirito de
Unidade, fonte € potenciador de koinonia» (pp. 14-15) se lembra que
é o Espirito que retine a comunidade dos primeiros seguidores de Cristo
crucificado e ressurgido, conferindo-lhes diversos dons e edificando-os
numa comunidade de partitha (p. 17).

A Comunhdo é reconhecida como consequéncia de reconciliag@o
com Deus e uns com os outros, € exprime-se «na destruicio de barreiras
de classe, sexo, naca e idade» (pp. 14-15).

O ponto segundo: «Missdo no poder do Espirito — o mistério da
reconciliacdo € partilha» (pp. 15-16), com um tom permanente de paz
€ justica, termina afirmando: «o préprio ministério da partilha e recon-
ciliacio da Igreja pode servir de sinal de esperanca para um mundo
arruinado ¢ dividido» (p. 16). O ponto terceiro: «Espirito de unidade
e encontro com gente de outras crengas e ideclogias» (pp. 16-17) concen-
tra-se mo mesmo problema «na medida em que a experiéncia de viver
num mundo pluralista se torna real para grupos cada vez mais vastos de
cristios; assim se torna mecessario discernir o Espirito em acg¢do em
lugares onde o nome de Cristo ndo ¢ invocado explicitamente» (p. 16).
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E um: item caracterfstico é o do aspecto da «luta pela justica e pela paz».
Explicito € o ponto quarto: «Movimentos pentecostais € carismdticos
e Igrejas africanas constituidas» (p. 17), onde se afirma que «os movi-
mentos canisméticos, por seu lado, comegaram a reflectir seriamente na
necessidade de os cristios se comprometerem socialmente» (p. 18).

A dltima sec¢do (pp. 19-25) com o quarto subtema: «Espirito Santo
transformamos e santifica-nos» aponta o aspecto de espiritualidade que
«se mantém por meio de vérias formas de disciplina espiritual, incluindo
oracao e meditacdo, mas também dom de si mesmo, servico e teste-
munho» (p. 20). Trés pontos, que falam de transformacdo e menovagio;
«falam de espiritvalidade pessoal ¢ movimentos de renovacdo; de espi-
ritualidade para a renovacdo da sociedade».

Aqui, neste dltimo ponto, se encontra o fecho de todo o sistema-guda
da introduc@o: «Os Cristdos acreditam que o Espirito estd em accio
n3o sé para transformar os individuos, mas também para renovar a ordem
social e toda a criacio. E mesta base que estdo empenhados ma justica,
paz e integridade da criacdo» (p. 24). Neste sentido destacamos ainda
como significativo para esclarecimento do texto preparatério, a dltima
das perguntas operativas: «Como é que as Igrejas podem reconhecer,
apoiar e estar solidérias com aqueles que lutam nas fronteiras da socie-
dade? Que licbes pode a Igreja, como comunidade, tirar para a sua
prépria transformacg@o e renovamento, da experiéncia daqueles que estdo
-envolvidos em combates pela justica, paz e integridade da criacdo» (p. 25).

Todas estas insisténcias e toda a organizacio do «Guia...» para
Camberra nos impde irresistivelmente a concentragao no processo «Justica,
Paz e Integridade da Criacdo» (JPIC), a que deu impulso a VI Assem-
bleia Geral de 1983 em Vancouver e que foi discutido ma Convenc@o
Mundial de Seul em Marco de 1990, depois de ter ocupado o grande
€ pluriforme encontro das Igrejas Europeias em Basileia de Maio de 1989.

O relatério do Secretariado do CMI em preparacdo da VII Assem-
bleia Geral em Camberra (para 7-20 de Fevereiro) e que leva o titulo
Vancouver to Camberra 1983-1990, ¢ é editado por Thomas F. Best,
trata de muitos cutros assuntos, mas este Ultimo vem recomendado para
além do ano 2000. Os outros sdo as questdes de «Baptismo, Eucaristia
¢ Ministério» (BEM) —de que a BROTERIA jd tratou em Janeiro
de 1988 — cujo ultimo relatério leva o titulo de -Baptism Eucharist,
Ministy 1982-1990; sdo os problemas da solidariedade econdémica,
de que trata o Guidelines for Sharing da Conferéncia do Escorial
em 1987, antecedida pela comsulta de Larnaca (em Chipre) de 1986,
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cujo relatério editado por Klaus Poser se intitula Diakonia 2000: Called
to be Neighbours; sao as questdes da Missdo tratadas em Acts of
Commitment, editado por Federick R. Wilson sob o titulo The San Anto-
nio Report. Your Will be Done. Mission in Christ’'s Way.

Apesar de tudo, cremos que de todos os resultados deste periodo
ecuménico entre as assembleia gerais de Vancouver e Camberra, sdo de
relevar, especialmente os métodos € problemas de fromteira do Processo
JPIC, com as implicacGes e interdependéncias teoldgicas e praticas mani-
festadas em Seul e depois, mas que ja se haviam manifestado em Basileia
a dimensgo e com a qualidade europeia de que a Brotéria escreveu
ha um ano com «Nova etapa do Ecumenismo na Casa Comum Europeia
(O Encontro de Basileia)». Desejariamos, por isso, destacar do Documento
final de Seul alguns pontos centrais.

Por exemplo: «Dez afirmacGes acerca de Justica, Paz e Integridade
da Criacdo» (l.c., pp. 11-21). Comeca-se por afirmar ai que «todo o
exercicio do Poder ¢ responsével perante Deus» (p. 12) a que se acres-
centa logo a «opgdo de Deus pelos pobres» (p. 13), o «igual valor de
todas as ragas € povos» (p. 14), «homem e mulher foram criados a
imagem de Deus» {p. 15), «a verdade estd na base de uma comunidade
de pessoas livres» (p. 16), «a paz de Jesus Cristo» (p. 17); a criacdo
como amada por Deus (p. 18); «a terra € do Senhor» (p. 19); «a digni-
dade & compromisso da geracio mais jovem» (p. 20); «os direitos
humanos dados por Deus» (p. 21).

Por outro lado, o compromisso ou convénio exige determinacSes
mais concretas: «por uma ordem econémica justa e pela libertagio da
escravidao da divida externa; a verdadeira seguranca de todas as nacdes
e todos os povos; e edificacdo de uma cultura que possa viver em harmo-
nia com a integnidade da criag@o; «a erradicacdo do racismo e discrimi-
nagdo a nivel nacional e internacional para todos os povos» (p. 22).

E neste capitulo chama bem a atencédo a frase final: «Uma exigéncia
urgente a este respeito é a ocasido do 500.° aniversdrio da colonizacdo
das Américas. O Conselho Mundial das Igrejas devia assumir este assunto
complexo e realizar trabalho substancial a seu respeito de maneira que
se possa tomar posicdo apropriada e preparar um possivel convénio na
préxima sessio do comité central do CMIC para a Assembleia Geral
de 1991 em Camberra» (Ib., p. 23).

As concretiza¢Ses em quatro capitulos ndo nos podem ocupar agora,
mas baste apontar 0 primeiro desiderato de que «os sistemas e politicas
econdmicos sejam reflexo de que as pessoas tém o primeiro lugar» (p. 24)
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€ dembrar o dltimo tépico «comprometemo-nos a desenvolver fielmente,
na nossa situagado, as ligacSes concretas entre racismo, castismo, classismo,
etnicismo, sexismo, militarismo, pobreza e a destruicdo do ambiente»
(p- 33).

Todo o documento é merecedor de andlise demorada que deixamos
aos especialistas respectivos. O que messalta de uma primeira leitura € que
o programa desta sétima Assembleia Geral de Camberra estd impregnada
de JPIC desde o principio ao fim e podemos esperar que passe palavra
para o pds-Camberra — assim como Vancouver passou ao periodo seguinte
a reflexdo BEM — recrutando outros sectores e sub-unidades do Conselho
Mundial. Nao parece dificil congregar vasta convergéneia dos 950 dele-
gados previstos das mais de 300 igrejas-membros do Conseltho Mundial
sob a guia do tema: «Vinde Espirito Santo, renovai toda a Criagao»
e com a palavra de ordem da mensagem de Seul: «Agora € tempo de
reconhecer que temos ainda & nossa frente um longo processo. Vamos
Jevar &s mossas igrejas e mnossos movimentos as afirmacSes e compro-
missos de Seul, convidando outros para se juntarem a nds. Junto com
eles, combatemos pela realizacdo da mossa visdo. Somos responsiveis
uns perante os outros € perante Deus. Oramos para que nio deixemos
perder o kairos ao qual Deus nos conduzius.

Tudo isto significa um progresso em ideias, meios e pessoas. De facto
Vancouver apresentava 843 delegados com o tema «Jesus Cristo-vida
do mundo» para a VI Assembleia Geral. Em Nairobi a finais de 1975
os 676 delegados das 285 igrejas-membros ccupavam-se, na V Assembleia,
do tema «Jesus Cristo une e liberta». Em Uppsala no ano de 1968 com
o grande problema da viragem na atitude missionéria, os 704 delegados
de 235 igrejas-membros tiveram, no meio de toda a inseguranca e incer-
teza, de tratar na IV Assembleia o tema: «Eis que faco movas todas
as coisas». E ao comegar dos anos 60, a Assembleia Geral Terceira de
Nova Delhi reuniu 577 delegados de 197 igrejas-membros para tratar
o tema «Jesus Cristo-Luz do Mundo» e deixar realizada a integracdo
do Secretariado Internacional da Missdes no CMIC. Recuando a 1954,
os 502 delegados de 161 igrejas-membros & segunda Assembleia Geral
em Evanston meflectinam sobre «Cristo-Esperanca do mundo» consoli-
dando uma instituicdo que se iniciara 7 anos antes. Fora de facto no
ano de 1948 que em Amesterddo, 351 delegados (comparemos com os
950 de agora) na primeira assembleia geral em representacd@o de 147
igrejas (veparemos nas mais de 300 de hoje) polarizaram o encontro
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fundacional & volta do tema «Desordem do Homem e Designio de Deus»
em expectativa de nova reorganizacdo crista.

De todos estes dados se v& que a expansio da actividade ecuménica
se acentua. Espelha-se no préprio mtmero de delegados com 351 em
Hamburgo € 950 em Camberra; ou com as igrejassmembro partindo
de 147 para chegar a mais de 300. Vé-se na distribuicio dos temas
polarizados por wreferéncias trinitdrias. Cristo concentra a atencdo mais
imediata com 4 presencas sobre 7: Cristo-Esperanca em Evanston, 1954;
Cristo-Luz, em Nova Delhi, 1961; Cristo-Liberdade-Unidade em Nairobi,
1975; Cristo-vida em Vancouver, 1983. Uppsala, 1968 e Camberra, 1991,
referem-se ao Espirito; mas Amesterddo em 1948 perscruta o designio
original do Pai.

Parece, no entanto, muito de notar que o Espirito e a Espiritualidade
no programa para Camberra entram como fonte e dinamizacdo para a
transformacédo do mundo em expressdo planetdria de Justica, Paz e Inte-
gridade da Natureza (JPIC), bem esclarecida em Teologia com o BEM
(1982-1990); em Evangelizacio como na Conferéncia de Santo Antonio
(1989); em servigo ou diaconia, como no encontro de Larnaca (1986);
em partiltha de recursos como na consulta do Escorial (1987) e que ja
haviamos visto pré-experienciada no Encontro de Basileia (1989), a nivel
da «Casa Comum Europeia».
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B I B LI O

ECUMENISMO
Sales, San Francisco de: MEDITA-
CIONES SOBRE LA IGLESIA

(Controvérsias). Col. BAC 357 pags.
La Editorial Catolica, Madrid, 1985.

Trata-se da edicdo das «folhas vo-
lantes» que S. Francisco de Sales
escreveu e ia espalhando pelas casas
ou afixando nas paredes quando era
missionario entre os calvinistas da
regido de Chablais, na Franca. Ao
ver as igrejas vazias e as suas pre-
gagbes desertas, resolveu estabelecer
didlego desta maneira original. Assim
se explica ele préprio na primeira
«carta abertas: «Anunciei a palavra de
Deus na vossa cidade durante algum
tempo, sem ter sido escutado a nio
ser em raras ocasides e as escondidas.
Mas como n3o gosto de deixar cabos
soltos, resolvi por por escrito os prin-
cipais argumentos em defesa da fé da
Igreja ..» Foi gragas a esta espécie
de «jornalismo» que S. Francisco de
Sales foi proclamado mais tarde
padroeiro dos jornalistas.

Meditaciones sobre la Iglesa era
como o préprio autor considerava estes
escritos, embora os primeiros editores
as intitulassem de «Controvérsias»,
nome por que era conhecido esse
género literario naquele tempo. De
facto, ndo tém nada da viruléncia de
controvérsia. Como diz o tradutor, «o
seu profundo sentido pastoral conver-
te a polémica em pregagio; a prega-
cado em carta aberta e jornalismo; e
estes, num tratado teologico» (Apre-
sentacdo).
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‘mento ecuménico,

G R A F I A

Se a maneira de publicar esta pre-
gacdo tornou o Santo padroeiro dos
jornalistas, a solidez da doutrina con-
tribuiu, ao lado doutros escritos, para
ser reconhecido <«Doutor da Igrejas.
As Meditagdes ndo chegam a fazer um
tratado completo sobre a Igreja, dada
a maneira ocasional com que foram
escritas. Mas dao da Igreja uma ima-
gem solidamente reabilitada de todas
as desfiguracdes que o calvinismo
daquele tempo lhe fazia. Sdo um docu-
nido s6 por esse
confronto leal de doutrinas, mas tam-
bém pelo estilo sereno, respeitador e
apostélico com que estdo escritas.
O que é certo é que ja naquele tempo
desenzadearam um movimento de dia-
logo eficaz naquela regido, como se viu
pelos resultados que o proprio S. Fran-
cisco de Sales refere ao Papa Cle-
mente VIII em 1603: «Quando chega-
mos ao Chablais, mal se podia encon-
trar um centenar de catélicos em to-
das as povoacbes. Hoje, mal resta um
centenar de herejess.—F. de Sales
Baptista.

Lutero: OBRAS. 472 pags.
Salamanca

Sigueme,

Nido sdo todas as obras, evidente-
mente. A edicdo critica dos escritos
de Lutero ultrapassa jA um bom cen-
tenar de grossos volumes. Aqui tra-
ta-se apenas de uma seleccdo dos
mais representativos. Como diz o com-
pilador, «foram seleccionados com a
intencdio de abarcar os principais cam-
pos de preocupacdo e da producdo de
Lutero: escritos programaticos, de



reforma, teologicos, ascéticos, econd-
micos, sociais, polémicos —se € que
ha algum que o ndo seja — liturgicos,
pedagdgicos, autobiograficos e as mul-
tiformes cartas e ‘conversas de scbre-
mesa’, 4s quais se da relevo especialy
(Prélogo). Excluem-se os extensos
comentarios biblicos que, por si so0s,
dariam um volume cada.

A edigdo é enriquecida por uma
longa e esclarecera introdugido que
escalona toda a producio literaria de
Lutero dentro da evolucdo dos acon-
tecimentos e problematicas que a
ocasionaram. Além disso, cada escrito
leva uma introducdo propria e é acom-
panhado de notas complementares. Ao
fim, além dos indices (temaético e de
nomes), reproduz alguns retratos do
autor e uma amostra das gravuras
satiricas com que ilustrava muitas
vezes os seus panfletos.

Lutero muito cedo se deu conta da
forca da imprensa, que entio come-
cava. E usou-a com abundincia e efi-
cacia. Toda a gente hoje reconhece
que o éxito que obteve na penetracio
da reforma Iluterana se deve, em
grande parte, aos seus escritos. O seu
estilo panfletdrio, violento, popular,
dava-lhe uma publicidade espantosa.
Sabia encontrar slogans para as suas
ideias. Recorria & gravura satirica
para dar mais viruléncia A polémica.
E com as traducbes da Biblia para o
povo e a divulgacdo da liturgia em
vernaculo tornou-se um dos promotores
da lingua alemid moderna. —F. de
Sales Baptista.

J

Podskalsky, G. e Cutros: LA RUSSIE

— Histoire des mouvements spiri-

tuels. 172 pags. D.S.-14. Beau-
chesne, Paris, 1990.

«A fé crista penetrou na Rusia pelo
suls (vias comerciais da Crimeia ou
Quersoneso) e a sua principal gesta
é a do monaquismo: espiritualidade,
contemplacdo, mistica. Quando se
recordou o milénio da cristianizagao
da Russia (983) e na URSS desperta
o espirito e a democracia, é 1util esta
sintese bastante abreviada dos prin-
cipais acontecimentos, datas e nomes
que influiram na histéria da ‘santa
Russia’.

Sdo mais e maiores as certezas a
partir do séc. XVI. Convém recordar
que se trata da juncio de véarios arti-
gos sobre o tema no Dictionnaire de
Spiritualité. Pela importincia que sem-
pre teve (prépria alids da espiritua-
lidade crista oriental), sublinha-se em
especial o monaquismo, sobretudo em
contraposicdo com a Igreja oficial do
Patriarcado, bastante submisso — salvo
nos periocdos de supressido (1700-1917,
192543) — ao poder temporal estabe-
lecido.

Entretanto, com o triunfo scbre
Napoleao reforca-se o eslavofilismo (fé
popular e oposicdo ao Ocidente) e o
messianismo russo. Eis o que Dos-
toievski prevé para que este se rea-
lize: «Nesse tempo, nido ndés mas os
homens futuros compreenderdo todos,
até ao ultimo, que ser russo autén-
tico significa procurar a reconciliagio
definitiva das antinomias europeias ...
num acordo fraterno, segundo a lei
evangélica de Cristo» (Didrio do escri-
tor, 1880, cp. II).

Compreendem-se melhor os diver-
sos messianismos eslavéfilos se tiver-
mos em conta os muiltiplos cismas
(‘Rascol’) que tem havido, a reivindi-
carem todos a ‘ortodoxia’. Mas, <hoje
como ontem, a Russia separada da
Europa exclui-se da histéria universals
(158). Tudo males e consequéncias da
filosofia romantico-idealista alema. —
F. Pires Lopes.

Mitrofan, P.: LA SANTA RUSIA EN
LA UNION SOVIETICA — Impre-
siones de un viaje. 260 pags. Her-
der, Barcelona, 1990.

O original servo<croata é de 87 e
resulta da visita-peregrinagao dum
grupo de monges do Monte Athos (Sér-
via) a diversos centros religiosos da
URSS, a convite do patriarca de Mos-
covo. Santa Russia é um apelativo que
ja vem de antes do principe Vladimiro
e «que hoje ninguém se atreve a pro-
nunciar, mas caracteriza a vida do
povo russo, este povo que nos Gltimos
60 anos sofreu mais do que a Europa
no decorrer de toda a sua era crista».
Em paralelo com tal sofrimento, «a
grande forca de amor e perddo da
alma russa serd guia para o mundo
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no seu futuro histérico» (65-7). S6
assim «o cristianismo na Rissia pode
vencer através duma batalha perdida»
(89). «A Igreja nao pode ir até ao
povo, mas o povo acorre a elas (110).
«Se na Russia de 1917 se acreditasse
e vivesse de forma arrependida como
hoje, nem cem Lenines teriam conse-
guido nada» (144).

«<Desde o genocidio espiritual de
1917 o povo busca a sua alma perdida
onde unicamente a pode enconfrar: na
Igreja» (232). Perante as bichas para
para abastecimentos: «Este socialismo
ndo da alimento, nem espiritual nem
corporal» (246). A estranheza do ‘rea-
lismo socialista’: «arte contestada»
(244). «A fé esta fora da lei», mas
«a liberdade e a felicidade do homem
estdo precisamente nesse ‘opio do
povo’, na fé e nao no materialismo
dialécticos (158). S6 nas esferas ofi-
ciais se representa «a felicidade do
povo trabalhador a espera do paraiso
terreal que vem com a abundincia
dos bens materiais» (163).

Nota discordante: estes ortodoxos de
Athos sublinham «0 ressentimento con-
tra os ‘uniatas’ e o desacordo da
alma eslava com o espirito da Igreja
romana» (171). Quanto a diferenca
econdmico-social, é sempre objecto de
nota. A influéncia das avozinhas
‘babushkas’ na conservacgio da fé vem
sublinhada pela prefaciadora T. Gori-
cheva (81) e pelo autor (236-7). —
F. Pires Lopes.

Crocetti, Giuseppe: AS TESTEMU-
NHAS DE JEOVA — Confrontadas
com a verdade biblica. 168 pags.
Edicoes Paulistas, Lisboa, 1990.

Desde que nas férias de 1960 um
deles me deu boleia de Bruxelas para
Lovaina e discutimos mais tempo para-
dos que a andar, fiquei a conhecé-los.
O ‘testemunha’ soube que tinha pela
frente um finalista de faculdade de
teologia e ainda me ofereceu dois li-
vros dos que andava a vender. Quando
li o ‘basico’ e fui sublinhando a ver-
melho os erros dogmatico-biblicos, o
exemplar ficou uma chaga viva.

E o que me lembra agora este livro
traduzido do italiano (1986) para aju-
dar catélicos menos documentados nos
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assédios que a toda a hora os atentam.
Familiarizando-os com a Biblia para
melhor responderem as questdes tor-
cidas das testemunhas de Jeova sobre
as verdades fundamentais da fé. Des-
tina-se nao s6 aos catélicos, mas tam-
bém as testemunhas para esclarece-
rem melhor a sua fé. A forma da expo-
si¢do pode nao agradar, devido ao seu
esquematismo. Mas a numerag¢ao mar-
gin;l Iliacilita a consulta e a utilizagzo.

Collantes, S.I., Justo: LA FE DE LA
IGLESIA CATOLICA — Las ideas
y los hombres en los documentos
doctrinales del Magisterio. Col. BAC.
907 pags. La Editorial Catolica,
Madrid, 1983.

S6 ha pouco nos chegou as maos
esta espléndida selecgdo de documen-
tos teolégicos do Magistério da Igreja.
Os que lidam com a teologia sabem
o valor pratico destes manuais, nos
quais se podem encontrar, a qualquer
momento, os pronunciamentos doutri-
nais mais importantes sobre qualquer
tema teoldgico.

Desde que, pela primeira vez, o
dominicano Bartolomeu Carranza publi-
cou uma seleccio deste género para
os Padres do Concilio de Trento —
«Suma doutrinal dos Concilios e dos
Papas» (Veneza, 1546) — outras foram
aparecendo. Umas apresentando os
documentos por ordem cronologica
(entre as quais a conhecida selecg¢éo
manual de Denzinger), outras por
ordem sistematica (Cavallera, Dumeige,
Lapple).

Esta de Collantes segue a ordem
sistemdatica, com varias inovagses:
apresentacdo dos documentos na lin-
gua original (grega ou latina) sempre
com a tradu«do espanhola ao lado;
para ndo aumentar assim o volume,
reduz os documentos aos mais essen-
ciais, indicando em Denzinger os se-
cundérios; cada um é situado no con-
texto de problemas que lhe deu ori-
gem, para melhor interpretacédo, con-
seguindo isso com boas introducdes,
notas e bibliografias; a numeracao
dos textos é acompanhada da corres-
pondente numeracio de Denzinger, uma
vez que € a selecgdo mais citada nos



escritos de teologia. Ao fim, indices
muito uteis (sistemaético, cronolédgico,
alfabético e de pessoas). Em suma,
um manual ao mesmo tempo pratico
e orientador. — F. de Sales Baptista.

BIBLIA

Galbiati, Mons. Enrico: A HISTORIA
DA SALVACAO NO ANTIGO
TESTAMENTO. 552 pags. Vozes,
Petrépolis, 1988.

A magnifica recepcdo de varias
edicbes italianas levou o A. a melho-
rar conteiido e apresentacio do livro
e a Vozes a publicar a versdo brasi-
leira. Assim, com base em actual e
sadia exegese biblica, temos num sb6
volume uma efectiva leitura da Biblia
nos seus textos mais significativos, um
bem conseguido enquadramento da
histéria da revelagdo e, dadas as liga-
¢des explicativas (sublinhadas pelo
tipo grafico e pela optima ilusiracéo
a cores), uma proveitosa leitura cristd
do Antigo Testamento.

Dignas de nota, a boa apresenta-
c¢do de conjunto e a pedagdgica har-
monia entre as partes historica, dida-
ctica e profética. A propria estrutura-
¢do o demonstra, em um prélogo
(«O Homem no Universo», Génesis) e
seis épocas: Patriarcas, Exodo, Doze
Tribos na Terra Prometida, Monar-
quia, Exilio, Reconstru¢io. Desde a
vocacdo de Abrado até ao apelo de
justica no mundo e recompensa eterna,
uma longa caminhada da Antiga para
a Nova Alianga, que a ‘sintese dou-
trinal’ ao fim sublinha e resume: «Co-
meca-se a vislumbrar o acontecimento
novo e decisivo, o ponto culminante
de toda a revelacgdo: Jesus, o Cristo»
(549). — F. Pires Lopes.

Varios: ESCRAVIDAO E ESCRAVOS
INA BIBLIA; A MULHER NA
BIBLIA. 72, 80 e 80 pags. Estu-

dos Biblicos-18, 20 e 21. Vozes
Petropolis, 1988/88/89.
Estes cadernos funcionam como

uma revista de tema monografico.
Cremos terem papel importante em

estudos biblicos de interesse para as
comunidades de base tal como fun-
cionam no Brasil e América Latina.

1. 1988: primeiro centenario da
abolicio da escravatura no Brasil.
Mas «a escraviddo no Brasil ndo aca-
bou», scbretudo para os negros. Mesmo
se as situagbes ndo se equivalem, eis
a ‘actualidade’ dum tema (45) para
relembrar a Biblia: escravos do AT
(C. Dreher), no Egipto (F. Dobberahn),
na Babilénia do segundo Isajas (J. Za-
batiero), época dos Macabeus (L. Kon-
zen e D. Walker), tempo de Jesus
(U. Wegner). A abordagem em Isaias
e Macabeus pareceu-nos a mais signi-
ficativa. «0 mundo biblico conheceu
a escravidao e até em grande escala»
(9), por guerra e dividas. Se foi tenaz
a teimosia dos dominadores, mais tei-
mosa foi a palavra de libertacio, que
estd viva e abre a Histéria (26).

2. Amplamente combinada com a
situagdo brasileira e latino-americana,
uma leitura do «papel da mulher na
Biblia e nas actuais lutas pela sua
libertagdo e pela transformacido da
sociedade em geral»: peso das restri-
¢oes contra a mulher no antigo Israel
(C. Meyers), violéncia (P. Trible), no
Siracida: cristalizacio do papel da
muther no judaismo que Jesus encon-
trou (N. Pereira), situagbes concretas
na zona de Santa Catarina (H. Ribeiro
e outros). Dos artigos biblicos, os dois
primeiros foram traduzidos de livros
e o terceiro é republicacio.

3. Além do tema «os fracos deci-
dem a histérias, outra novidade deste
caderno é a associacdo a Vozes da
Imprensa Metodista (S. Bernardo do
Campo) e da Editora Sinodal (S. Leo-
poldo), com atengcdo especial aos
marginalizados do Parana, para bus-
car ‘compaheiros de jornada’ na Biblia
e vé-los influir na histéria: desde o
AT (V. da Silva) e profetas do séc.
VIII aC (J. Zabatiero) até ‘chave de
leitura’ do NT (G. Wolff) quer em
Jesus (I. Neutzling) quer em S. Paulo
(0. Zanini) até a espiritualidade dos
pobres (A. Paoli). «Escolheu Deus os
pobres em bens deste mundo para
serem ricos na fé e herdeiros do Reino»
(Tg 2,5). E «a leitura da Biblia na
América Latina recuperou a dimensio
social das Escrifuras» (23). — F. Pires
Lopes.
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FRAGMENTOS DOS EVANGELHOS

APOCRIFOS. 216 pags. Vozes,
Petrépolis, 1989.
Fragmentos apenas. Em traducao,

organizagdo e notas -de P. Lincoln
Ramos. A introducio informa sobre a
natureza dos escritos apdcrifos e sua
relacdo com os livros que formam a
Biblia. Apocrifo nem sempre quer
dizer errado, mas que é clandestino,
n3o reconhecido como inspirado e
regra de fé. Os principais apdcrifos
do Antigo Testamento sdo 15; os do
Novo sdo 17, mas sé alguns sobre
Evangelhos. £ destes que se apresen-
tam fragmentos: Evangelho dos egi-
pcios, de Matias, de Tomé, de Pedro,
de Madalena... Se desaparecidos,
anota L. Ramos as referéncias encon-
tradas em escritos antigos; se ha
textos mais completos e de recente
descoberta (Tomé, Pedro) também sao
transcritos e anotados. Por fim apre-
sentam-se, com igual aparato explica-
tivo, outros fragmentos conservados
em papiro; e ainda diversos agrafos
ou ‘logia’ de varia origem. — P. L.

Marguerat, Daniel: LE DIEU DES
PREMIERS CHRETIENS. 224 pags.
Essais Bibliques-16. Labor et Fides,
Genéve, 1990.

Trabalho de um biblista e professor
de NT em Lausana, vem confirmar
que Deus ndo é produto esquecido em
armazém de velharias. Quando para
14 recolhem os ‘assassinos’ da divin-
dade, «la question de Dieu fait son
retour en pleine modernité» (9). Mas
este Deus que regressa é visto com
caracteristicas  diferentes das do
‘assassinado’. £ «o Deus dos primeiros
cristdos», ainda ndo manipulado por-
que dEle ainda ninguém se assenho-
reara. A busca da imagem original
na pureza das fontes permite, de cami-
nho, redescobrir também «a patria
teologica» das reais convicgbes cris-
tds. Desde a I parte, ‘Varias lingua-
gens para uma Palavra’: parabola, re-
latério de milagres, referéncias ao
juizo final, reinterpretacoes da Escri-
tura, noticia da ressurreicdo; até a
II, ‘O Deus de uns e de outros’: escri-
tos paulinos, evangelhos, actos de
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apbstolos,
lavra.

Dai se depreende a fé actuante
dos primeiros cristdos. Por ai se vai
ao Deus que se revela — mais do que
por sinteses compoésitas e representa-
¢bes elasticas, com muita acumula-
cdo da poeira dos séculos. Em suma:
um bom guia de leitura para o NT e
também a histéria das duas primei-
ras geracoes de cristdos (de 30 até
90) com necessidade de «parler le lan-
gage de tous pour dire une expérience
de Dieu acquise avec Jésus» (10).
Contar Jesus e contar Deus é o prin-
cipio da fé. Tudo vai de Espirito e
testemunhas. «Espirito e palavra li-
gam-se na génese da fé» (201); uma
Palavra que o Espirito torna perfor-
mante» (207) ou plenamente eficaz,
de tal modo que «la vie de la Parole
[na histéria] importe plus que la mort
de ses témoins» (177, 182). Mas «Espi-
rito Santo e Escritura vivemm em ten-
sdo. Quando se fixa sé um dos pélos,
anula-se a dindmica do par» (196).
Mais: a infusdo do Espirito ndo é um
facto do Jesus terrestre mas do Cristo
ressuscitado (198). Feita a ponte di-
recta — fé, esperanca, caridade — para
Deus.

Hoje como ontem, nas grandes cur-
vas da histéria e consciencializadas as
grande decepcbes, amadurecem as
fundas convicges. — F. Pires Lopes.

apocalipse, Espirito e Pa-

RELIGIAQ

Hamman, Adalbert: MANUAL DA
ORACAO CRISTA. 208 pags. Cul-
tura Religiosa-3. Edigdes Paulistas,
Lisboa, 1990.

Sim, é o mesmissimo autor de Ora-
coes dos Primeiros Cristdos (1952).
Para animar os cristios que tém de
rezar imergidos num mundo ateu, de
barulho e vazio espiritual, da-nos agora
(1987) uma iniciacdo a orag@o, pois
«ndo é mais facil ser-se cristdo sem
rezar do que viver sem respirar».
£ seu intuito «iluminar a fé para que
ela se torne oracdo», a exemplo das
«grandes testemunhas de Deus no recor-
rer da histéria biblica e cristas (8-9).

Mostra como rezam os homens de
fé e os contemplativos no Antigo e



Novo Testamento, especialmente com
os salmos. Em quatro partes (raizes,
historia, estrutura, pratica) fala da ora-
cdo, da necessidade que tempos dela e
de como se liga 4 experiéncia da
humanidade, procurando finalmente
criar as condig¢bes para chegar a ora-
¢ao «em espirito e verdade». Eis, por-
tanto, uma sintese historica e uma
iniciacdo pratica a oracdo e seus fun-
damentos. Um livro de grande profun-
didade e com muita coisa para ensinar.
A traducdo pode melhorar em proprie-
dade expressiva. —P. L.

Santo, Moisés Espiritoc: A RELIGIAQ

POPULAR PORTUGUESA. 240
pags. Assirio & Alvim, Lisboa, 1990.

<O salto da rotina para a liberdade»:
assim vé E. Poulat o resultado das
investigagdes do A. exaradas (para la
da repeticio) neste volume (1984) e
noutros dois da mesma editora, rela-
tivos ac Minho, Beiras e Lisboa. Por-
que se trata de terreno inexplorado
entre nés e porque faltava a especia-
lidade ‘popular’ ou do quotidiano ge-
ral ... mas para sublinhar «a impor-
tancia do factor religioso» como «alma
e vida» dum povo. Neste ponto, o
livro «veio em confra-corrente» como
reconhece nesta segunda edicdo o
investigador (11) impugnando raciona-
lismos e positivismos.

Admitimos que por vezes haja mais
sugestio que visdo, mais vontade de
explicar que explicacdo, mais teoria
que realidade viva — diriamos mesmo:
mais etno-antropologia que sociologia
religiosa. Mas as raizes também tém
o seu valor: prendem-se ao longinquo
e resistem & erosdo actual. Um dos
principais pontos fracos é assentar a
principal base de explicacdo numa
teoria que estd cada vez mais insegura
— a freudiana. Do mesmo modo, a ine-
xactidao afirmativa (o grande inimigo
da sociologia) com que afirma sobre
o incerto ou conclui o ainda inconcluso
—como caso concreto referimos a
parapsicologia. Numa palavra: prefe-
riamos mais isenciio pessoal para me-
lhor isencio cientifica.

O A. tem consciéncia do que diz
na conclusdo: «HA fatalmente falhas e
erros de apreciacio no nosso traba-

lho» (215). Mas julgamos que seria
conveniente remedia-los & medida que
os vir como tais, sobretudo tendo a
coragem de recusar falsos mantos que
certas leituras lhe proporcionam. Mas
também é certo que quando se esta
a desbravrar terreno, mesmo com boa
intencdo se pode niAo acertar a pri-
meira. Corrija-se androgenia (121) e a
confusao entre Cana e Canaid (210) ou
entre orai e orardes (211). — F. Pires
Lopes.

Guerra, S.J.,, Abel Paulo: CAMINHO
DE FOGO — Espiritualidade do
Apostolado da Oragao. 200 péags.
Editorial A.O., Braga, 1990.

O Espirito renova a face da terra.
E tudo o que ndo se renovar por este
‘caminho de fogo’ anquilosa-se e morre.
Também o Apostolado da Oracido teve
de se renovar, sobretudo para corres-
ponder ao Vaticano II em condigGes
hodiernas. Nao se confunda com a Cru-
zada Eucaristica, sua organizacio de
espiritualidade infanto-juvenil. Na senda
de geracbes de leigos por ele iniciados
na vida crista, viu-se a utilidade desta
«forma de vida como sustento da pie-
dade cristd e programa de acci@o pas-
toral» (5).

A tanto visa o A., actual responsa-
vel pelo A.O no patriarcado de Lis-
boa.Reline em livro uma série de refle-
x0es aprofundadas sobre a vida e a
riqueza espiritual deste movimento a
fim de auxiliar a consciéncializagdo
de servico eclesial que leve as pessoas
a viver em Igreja. Seis aspectos basi-
cos desta espiritualidade apostdlica sdo
tratados e recapitulam diversos temas
particulares. Muito ao rés da Biblia,
do Concilio, do magistério e da vida
actual. Dai o alcance formative para
uma espiritualidade séria, viva, adulta.
Ainda que a exposigcio, em frase curta
e afirmativa, possa por vezes parecer
um tanto fria e impessoal. — F. Pires
Lopes.

Paiva, Antunes de: APELOS NO SI-
LENCIO. 128 pags. Encontro-17.
EdicGes Paulistas, Lisboa, 1990.

Siléncio e palavra tém igual impor-
tincia. «Quando falamos muito, gasta-
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mos a verdade» (85). Mas ha ‘encon-
tros’ que s6 se ddo no siléncio e pelos
caminhos da vida. Este livro nasceu
dai. Entdo se ouve quem ndo costuma-
mos escutar e se dialoga com quem
raramente falamos: Deus.

Cada qual terd de descobrir os
momentos mais propicios a ouvir apelo
e dar resposta. Também a isso ajudam
estas notas, porque traduzem uma
experiéncia e trazem ideias a pensar,
apelos a imitar. Mas os imprevistos,
as vezes, sdo ainda os melhores. Para
nos irmos convencendo que Deus ca-
minha ao nosso lado, como com os
discipulos de Emaus, para dialogar
connosco a vida. A par disto, uma
espiritualidade muito mariana e até
fatimita. — P. L.

Simonet, André: DEUS SEMPRE PRE-
SENTE — Sugestdes para uma ora-
¢ao simples. 104 pags. Editorial
A. O., Braga, 1990.

Apoia-se numa premissa da fé cris-
ta, assim formulada por S. Agosti-
nho: <«Deus intimior intimo meo» —
Deus estad mais presente ao homem do
que este a Deus. Quer dizer: quando
o homem procura Deus, ja o encon-
trou; pois Deus estda sempre perto,
mesmo que noés andemos por longe. £ a
base duma oracdo crente e confiante,
simples.

Boa introducdo a oragdo habitual
de simplicidade, e mesmo mistica, «em
cada ‘agora’ constitutivo da nossa
existéncia temporal de seres humanos»
(88). Numa dimensao nao so espiritual
mas também antropoldgica: «como se
ndo conseguissemos viver num mundo
dessacralizado» (101). Uma que outra
incorreccio podera desvirtuar o sen-
tido das frases.—P. L.

Matos, Reinaldo: SALMOS DA VIDA.
112 pags. Edigdes Paulistas, Lisboa,
1990.

Os Salmos sdo poesia e oragdo bi-
blicas. Mas a forma poética de hoje
também pode servir a prece e o louvor.
Assim s3o estes ‘salmos da vida’:
ressonancias da alma poética e musical
do autor, publicadas a comemorar
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quarenta anos de sacerddcic e exorta-
0.

Trata-se de cinquenta salmos moder-
nos (4 imagem dos biblicos mas com
forte ressonincia neotestamentaria e
actual) que revelam a assimilagao
evangélica e os ideais de perfeicao
nas diversas circunstancias da vida.
Como o¢s salmos antigos, para rezar
e viver. —P. L,

Pinto, S.J., José Rui da Costa: CRES-
CER JUNTOS — Reunides para jo-
vens. 168 pags. Pastoral-13 Edito-
rial A.O., Braga, 1990.

A renovacio passa pela fé, e a fé
(para ser adulta) passa pelos jovens.
Os grupos e movimentos juvenis, sobre-
tudo se de alcance também religioso,
multiplicam-se  precisamente porque
uteis e necessarios para a formacio
laical na devida altura do amadureci-
mento humano completo.

A experiéncia do A. neste campo
ditou-lhe, como mais um contributo
pratico para essa finalidade, estes
«esquemas para reunides de jovens»,
animados pelo conselho paulino de
«crescer juntos até a estatura de
Cristo». Mas o livro é igualmente Wtil
a nivel individual, pois a abordagem
tematica corresponde sobretudo a
idade juvenil, ainda que a pensar na
utilizacdo grupal e organizada. Bases
principais: biblia, palavra dos papas,
cencilio, vida. — P. L.

Espinel, José Luis: PROFETISMO
CRISTIANO — Una espiritualidad
evangélica. 200 pags. Editorial

San Esteban, Salamanca, 1990.

Com a renovagdo carismatica, tam-
bém o profetismo recobrou actualidade
e valorizacdo na vivéncia dos dons
do Espirito em comunidade cristi.
Aqui temos um livro que orienta o lei-
tor segundo esquema tao simples como
sintético, na loégica da histéria e da
espiritualidade: tragos do profeta
biblico, Jesus profeta, profecia na
Igreja, teologia profética.

Assim, «ser profeta cristdo € sen-
tir-se afectado pelos interesses de Deus
revelados em Jesus Cristo e proce-



der, em obediéncia e humildade, como
porta-voz da palavra divinas (11).

A profecia ndo tem nada a ver com
adivinhagcdo mas com falar em nome
de Deus. Todo o profeta, como o
Baptista, é «<la voz para la palabra
de otro» (138). No judaismo, porém,
«depois dos ultimos profetas, o Espi-
rito Santo cessou em Israels, para
triunfo de escribas e fariseus (159).
Também na Igreja poOs-apostlica se
descurou sobretudo o valor da actua-
¢do profética, em proveito do insti-
tucional e hierarquico; donde a «li¢do
para o nosso tempo: o sabio tem a
tentagdo de suplantar o profetas (161).
E com os sabdes vamos & barrela;
enquanto que a profecia é obra da
maioridade cristd, da confirmacao
vocacional ou do dom do Espirito (186).
— F. Pires Lopes.

Caquot, A. e Canivet, P. (Org): RI-
TUALISME ET VIE INTERIEURE
— Religion et Culture: Collogues
1985 et 1987. Le Point Théolo-
gique-52, Beauchesne, Paris, 1989.

Houve tempo em que religiao e cul-
tura foram julgadas incompativeis.
Também a primeira vista parece que
vida interior e ritualismo se opdem.
Examinando melhor, e dada a humana
necessidade de encarnar o espiritual,
a aparéncia de incompatibilidade e de
oposi¢do desfaz-se e converte-se em
complementaridade ou ajuda mutua.
Por outro lado, o estudo das religides
perdeu a sobranceria com que inicial-
mente encarava o assunto. (Basta
recordar trés fases-frases. Voltaire:
«Si Dieu n’existait pas, il faudrait
Pinventer»; Diderot: «C’est ce qu’on a
faits; o patarata: ‘Deus ndo existe, é
uma invengio’).

Em suma: a seriedade e o equili-
brio interajudam-se hoje para inves-
tigar as diversas e sempre profundas
dimensoes do fenémeno religioso e o
seu universal influxo. De modo que
nem o nome da organizadora ‘Socie-
dade Ernesto Renan’ é ja tdo ‘sul-
furoso’ como se poderia imaginar, e
nio se volvendo s6 para o cristianismo,
também nao se norteia por qualquer
ideologia ou passadismo. Mais de te-
mer serd «inculture progressant au

méme rythme que les moyens de
communication» e «abrindo a porta a
novos fanatismos ou incredulidades,
se ndo houver um reforco de conheci-
mentos religiosos» (9). Tudo seria bem
mais facil se religido e ciéncia se
reduzissem apenas a rito exterior e
conhecimento objectivo.

Os dois Coléquios de que aqui se
di conta abordaram «Rito e vida inte-
rior» (1985), «Religido e cultura» (1987).
Sdo também as duas partes do livro.
Os 15 colaboradores tratam aspectos
geograficos, historicos, culturais de
varias regiGes, sobretudo na zona peri-
mediterranica e com predominancia
para o cristianismo. Quando a Igreja
se institucionaliza, «o monaquismo é
o primeiro manifesto a proclamar a
primazia da vida interiors (67). Mas
«la vie intérieure se nourrit de la
liturgie» (15). Alids, «la culture est
fille du culte. L’art est religieux de
naissance et par essence» (143). Dos
deuses a Deus, ha a revelagido e muito
progresso em conhecimento e certeza.
— F. Pires Lopes.

Sousa, Emanuel E. de Sevilha: DEUS
E RELIGIAO. 64 pags. Goa, 1989.

Reedicao conjunta de dois opls-
culos ja antigos (1971?7) sobre a reli-
gido verdadeira e a misericordia divina,
aos quais se acrescenta em 1974 breve
consideracido (bastante defensavel) so-
bre um anti-Cristo nascido em 62.
Textos & base de autores de prestigio,
na altura. Apresentacdo tipografica a
recordar tempos passados. —P. L.

Duvernoy, Jean: LA RELIGION DES
CATHARES. 410 pags. Privat, Tou-
louse, 1989.

Informacdo de fundo sobre <«uma
das grandes religides da humanidade,
que dominou almas, confortou cora-
¢Oes e animou o sacrificio de muitas
pessoas, da Asia menor ao Atlantico,
e do séc. X ao séc. XV, ja que se
confunde com o bogomilismo eslavo-
-bizantino» (7). Com outro volume titu-
lado L’Histoire des Cathares (1979 e
1986) constitui sintese acessivel e cien-
tifica sobre ‘o catarismo’. Tanto mais
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que se apoia em fontes solidas e cri-
tica recente (como registos inéditos da
Inquisicdo), sem descurar a vertente
sociolégica (mentalidade das pessoas)
para o aspecto ‘vivo’ de tal religido.
A obra estrutura-se em {rés partes:
dogma, liturgia e Igreja, origens e
paralelismos. Este ultimo ponto leva a
raizes eslavas e bizantinas (os bogo-
milos), mas o A. vé as origens nao
muito afastadas do cristianismo— o
que significa, a0 mesmo tempo, ino-
vagdo e sobriedade nas afirmagdes.
Os tracos mais salientes dos cataros
pareceram-nos a arbitrariedade na
interpretacdo da Escritura e a dimen-
sdo politica regional, a fazer lem-
brar muito as posteriores seitas pro-
testantes. OQutra coisa que também
impressiona o leitor portugués é o
falar/escrever destes cataros langue-
docianos tdo vizinho do catalao e do
portugués arcaico. — F. Pires Lopes.

SEXUALITE

Bernos, Marcel (Org):
Cerf,

ET RELIGIONS. 306 pags.
Paris, 1988.

Nem todas as religides tiveram ou
tém a mesma opinido sobre a sexua-
lidade. Fendmeno originario da vida,
admite 4&ngulos diversos e grande
ampliddo de campo: compreensao, pra-
ticas, mitologia, sublimagdo, etc.
O organizador teve a ideia de «reunir
textos» de personalidades diversas
sobre varias concepgdes religioso-cul-
turais do passado ou actuais, conse-
guindo assim, em trabalho de equipa
(sobretudo da universidade da Pro-
venca), uma visdo que € simultanea-
mente diacrénica e sincrénica. Nem é
de estranhar que muitos destes tex-
tos assentem nos textos mais significa-
tives do espaco-tempo de cada reli-
gido-cultura.

‘Um certo olhar’ inicial apura que
as criangas, se pudessem, fariam cam-
panha contra a contracepgcio e pela
fidelidade conjugal (14); ou que é fre-
quente o desejo (religioso) de vida
nova, nao jA por geracio mas por
iniciacdo (17). Mais em pormenor se
acompanha a visdo da sexualidade no
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hinduismo (J. Nandou), no taoismo
(I. Robinet), na Grécia antiga (D. Bra-
lon), no judaismo (A. Tsitrone), no
islamismo primitive (A. L. Prémare),
no cristianismo primitivo e medieval
(P. A. Février, C. M. Ronciére), nas
seitas puritanas ou laxistas (G. Audi-
sio), apoés Trento (M. Bernos) e no
celibato latino (M. Rondet).

Com as limitacbes, mas também
com a informagdo de conjunto, duma
obra colectiva, da-nos uma visao sin-
tética e  histéorica das implicagGes
entre sexualidade e religiges. —P. L.

Pires, Anténio de Azevedo: PARA UM
VERDADEIRO HUMANISMO:
4.2 edicdo, 436 pags. Editora Rei
dos Livros, Lisboa, 1990.

A Brotéria, jA se referiu, e com
merecido encomio, a esta obra. E o
facto de um livro destes ja ir na
quarta edigdo e ter tido mesmo uma
tradugio espanhola, é boa prova do
seu valor e merecimento. Nele se
englobam 50 palestras proferidas na
entdo Emissora Nacional, e que tive-
ram um auditério cada vez mais nume-
roso, tal o interesse que despertaram.
[Depois de nos explicar o que € o ver-
dadeiro humanismo, que procura valo-
rizar todos os elementos e aspectos da
vida do homem, o Autor explica-nos
de forma clara e de belo recorte lite-
rario, alguns desses principais aspectos
que importa valorizar. Divide-os em
quatro partes: Para um corpo sadio;
No campo intelectual; A Formacdo Mo-
ral; Os valores religiosos, No Prefacio,
o falecido Prof. F. Rebelo Gongalves,
por certo um grande humanista,
declara: «Nado sei de livro portugués
onde a defesa e a exaltacdo do pri-
macial humanismo se amoldem a plano
mais harmonioso, se vertam em mais
solida ou pujante cultura, se exprimam
em linguagem de maiores perfeictes»
(p. 13-14). Ou como se escrevia nesta
revista, a proposito da primeira edi-
cdo: «Leiam-no todos os Portugueses,
e, se precisarem de livro de medita-
¢do, meditem este, que ndo perderido
o tempo». — A. Leite.



DIREITO ASSOCIATIVO
NA IGREJA

Mariani, L. / Tarolli, E. / Seynaeve, M.:
ANGELE MERICI — Contribution
pour une biographie. 702 péags.
Ancora-Médiaspaul, Milano-Paris,
1987; Morlot, F. / Génios, E.: FON-
DATIONS NOUVELLES. PIERRE
DE CLORIVIERE. 200 pags. Des-
clée De Bouwer-Bellarmin, Paris,
1985; Rocca, Giancarlo: L’«OPUS
DEI>» — Appunti e documenti per
una Storia. Paoline, Roma, 1985;
Tourneau, D.: O OPUS DEIL 112
pags. Rei dos Livros, Lisboa, 1985;
23 PERGUNTAS A MONS. AL-
VARO DEL PORTILLO, PRE-
LADO DO OPUS DEI. 36 pags.
Prumo, Lisboa, 1985.

Juntamos aqui este conjunto de
obras porque marcam trés etapas inse-
paraveis na evolugdo da vida consa-
grada secular, hoje em plena expan-
sdo na Igreja.

1. Angele Merici (1474-1540) pode
considerar-se a primeira leiga crista
a tentar organizar uma forma de vida
consagrada no mundo, sem qualquer
referéncia ou ligagdo a vida religiosa
ja constituida, como era tradicdo das
Ordens terceiras seculares filiadas nas
Ordens religiosas. A tentativa era
tanto mais arrojada quanto, naquela
altura, a condicio social feminina nao
permitia a mulher uma vida sem lar
ou sem protecgdo. Ora todo o ideal
de Angela Merici era regressar a
ousadia das virgens cristds primitivas,
vivendo como elas uma virgindade
consagrada no mundo e inteiramente
comprometida no apostolado, sem ser
preciso deixar a familia, mudar de
estatuto social, distinguir-se por qual-
quer modo de vestir diferente ou dei-
xar a profissdo em que trabalhasse.

Na organizagdo que deu & sua asso-
ciagdo, é interessante a maneira como
soube contornar a dificuldade da con-
dicdo feminina daquele tempo, estabe-
lecendo ndo s6 coordenadoras dos
grupos espalhados pela cidade, as quais
eram as verdadeiras superioras, mas
também «matronas», que eram uma
espécie de benfeitoras ou mées adopti-
vas «solicitas pelo bem das suas filhas

espirituais». Havia, finalmente, alguns
homens, «com maturidade e vida pro-
vada», que eram seus <agentes e pais
para as necessidades ocorrentes» so-
bretudo de proteccio sccial e defesa
juridica.

Toda esta organizacio desapareceu
logo a seguir a morte da fundadora,
que nio tivera tempo para a consoli-
dar e defender de incompreensoes.
A fundacio e aprovacio data de 25 de
Novembro de 1535 e ela morreu cinco
anos depois em 1540, A associagdo ou
«Companhia de Santa Ursula» (Ursu-
linas) foi transformada logo a seguir
em Ordem religiosa de clausura e o
rasto da traca primitiva perdera-se
completamente.

E & descoberta destas origens pouco
conhecidas da sua Ordem que este
grupo de ursulinas dedica a minuciosa
investigagdo agora publicada. Muitas
outras se tém feito desde os comecos
deste século, dado o interesse cada
vez maior pela experiéncia inovadora
de Angela Merici. Mas esta é verdadei-
ramente notavel, pela quantidade de
documentos consultados e rigor cienti-
fico aplicado. O volume é enrigquecido
por um Apéndice de numerosos docu-
mentos, dos quais sio de destacar a
Regra primitiva, Riccordi ou avisos de
S. Angela e o seu Testamento.

2. Fondations Nouvelles apresenta
dois Institutos, criados em plena revo-
lucdo francesa para viver a vida con-
sagrada em toda a sua plenitude, em
qualquer embiente social — a Sociedade
das Filhas do Coragao de Maria e a
Sociedade dos Padres do Coragido de
Jesus. As estruturas de vida que inven-
taram para isso, deram n3o s6 para
viver na clandestinidade o seu ideal,
durante a revolucdo, mas também
para se inserirem com toda a natu-
ralidade e eficAcia nas mais variadas
condicoes de trabalho, vida e aposto-
lado: em geral, ndo tém obras proé-
prias; os seus membros trabalham em
instituicoes alheias, do Estado ou da
Igreja; podem viver em familia ou
agrupando-se em pequenas comuni-
dades, sem qualquer modo de vestir ou
estilo de vida que os distinga do co-
mum dos cristdos.

Os fundadores — Pierre de Cloriviére,
um jesuita em busca de fazer reviver
noutros moldes a sua Ordem recente-
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mente suprimida, e Marie Adélaide de
Cicé, uma fervorosa cristd desejosa
de realizar-se numa vida consagrada
a Deus e ao apostolado no meio do
mundo — encontraram-se por acaso em
1787 e foram-se esclarecendo mutua-
mente nos seus planos. As condigdes
de perseguicdo, criadas pela revolu-
¢ao francesa, em 1789, mais os confir-
maram na oportunidade das suas ideias
e apressaram a decisdo. A 2 de Feve-
reiro de 1791 os primeiros grupos dos
dois institutos deram inicio & sua vida
consagrada na clandestinidade.

O livro apresenta esta historia e
organizagio pela pena de dois mem-
bros desses institutos, bem ao par nao
s6 da documentacio mas também da
vida e espiritualidade que os anima.
Em Anexo transcreve o primitivo «Pro-
jecto de Adélaide de Cicé», o Plano de
1790, e as novas orientagbes do Insti-
tuto do Coracdo de Jesus de 1978, ao
ser reconhecido como Instituto Secular
para sacerdotes diocesanos.

3. L’«Opus Dei» — Appunti e docu-
menti per una Storia — € talvez o livro
mais revelador e documentado que
apareceu até agora sobre esta insti-
tuicido da Igreja. Um dos méritos é
trazer para o publico documentagio
apreciavel de dificil acesso, embora
incompleta (num Apéndice de 100 pagi-
nas, apresenta 53 documentos). Outro
é tentar, através de elementos tdo
fragmentarios, marcar a evolugcdo que
teve o Opus Dei desde a sua funda-
¢ao em 1928 por Mons. Escriva de
Balaguer, falecido com fama da san-
tidade em 1975 e ja «veneravel».

Segundo as suas conclusdes, as diver-
sas etapas juridicas por que foi pas-
sando o Opus Dei foram as seguintes:
«pia unido» de leigos, envolta em dis-
creto segredo de vida e accio até
1941; passagem a um nitido centra-
lismo clerical em 1943, altura em que
é aprovado como «sociedade de vida
comum», com o nome de Sociedade
Sacerdotal da Santa Cruz, & qual ficava
anexa a anterior «pia unifio» de lei-
gos com 0 nome de Opus Dei; reco-
nhecimento como primeiro instituto
secular oficial em 1947, logo que foi
criada esta nova forma de vida con-
sagrada, fundindo-se nessa altura a
Sociedade Sacerdotal com a Pia Unido
de leigos num s instituto; finalmente
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a passagem de instituto secular a pre-
latura pessoal em 1982, altura em que
o clero, directamente incardinado na
prelatura, é novamente separado dos
leigos. O nuacleo clerical é constituido
apenas por sacerdotes que antes te-
nham militado no laicado consagrado
da prelatura; os sacerdotes diocesa-
nos e doutras proveniéncias formam,
como o ramo laical, apenas uma asso-
ciagio agregada ao nucleo central.
A prelatura pessoal, possibilidade
aberta pelo Vaticano II, é a aporta-
¢do verdadeiramente nova nesta evo-
lucdo da vida consagrada.

Os outros dois opusculos ndo des-
cem a esta explicitagio juridica com
tanto pormenor e clareza. Mas com-
pletam a informagdo noutros aspectos,
apresentando a figura espiritual do
Fundador, a sua acc¢éo, a procura dum
caminho e a expansdo da vida e
obras da instituicdo. O livro de Tour-
neau, saido na conhecida colecgio da
PUF «Que sais-je?», foi até ha pouco
a informagio mais completa sobre o
Opus Dei. Contudo G. Rocca acha que
a apresentacdo por ele feita «é dema-
siado apressada para poder esclare-
cer os pontos obscuros, aparte o facto
de conservar férmulas estereotipadas e
inexactidées que se encontram na pu-
blicidade dos membros do Opus Dei»
(p. 8). —F. de Sales Baptista.

Gomes, Manuel Sturnino da Costa:
O DIREITO DE ASSOCIACAO
NA VIDA RELIGIOSA. 256 pags.
Pontificia Universidade Lateranense,
Roma, 1989.

A Igreja reconhece aos fiéis o di-
reito de se associarem para fins espi-
rituais de piedade, de caridade, de
actividades apostdlicas, etc. Reconhe-
ceram-no, mais uma vez, o Concilio Va-
ticano II e o novo Cddigo de Direito
canodnico (can. 215). Uma das formas
como se exerce este direito de asso-
ciagdo é na constituicio de Institutos
de vida consagrada, que sdo especial-
mente os Institutos religiosos propria-
mente ditos, os Institutos Seculares e
as Sociedades de Vida Apostélica. Em
que se baseia tal direito, e como é
que ele de facto se exerce concreta-
mente, quer dentro dos referidos Ins-



titutos de vida consagrada, quer fora
deles, designadamente em associagoes
ou organizagbes aos mesmos anexos e
por eles fomentados tal é o assunto
deste excelente volume. Constituiu
a tese de doutoramento do Autor na
Pontificia Universidade Lateranense de
Roma. SerA muito util, especial-
mente aos religiosos, para compreen-
derem melhor a sua situagio e esta-
tuto na Igreja. — A. Leite.

LITERATURA

Torga, Miguel: O SENHOR VEN-
TURA. 256 pags. Instituto Cultu-
ral, Macau, 1989.

«Escrito duma assentada ha mais
de quarenta anos [1943], na idade em
que os atrevimentos sdo argumentos»,
este livro sofreu uma volta quando em
85 o A. viu nele pecados juvenis de
«fantasia descabelada e canhestrez
expressivay. Podando-o de «ardores de
mocidade», procurou «recupera-lo e
torna-lo legivels, depois de longo pousio
e indispensdvel monda. Histéria de
portugueses «andarithos do mundo,
capazes do melhor e do pior», fica
assim um ‘artificio’, nem juventude
nem adultez.

Na&o sendo agora texto representativo
duma época do escritor, pode dar pé
a uma andlise das mudancas nele ope-
radas entre exibir e podar, come-
cando pelas que ele mesmo declara no
prefacio de 85. Ao folhear rapida-
mente a edicdo de 43, notamos poucas
mas significativas: retira agressio,
aumenta carinho. Como leitura foi para
noés mais uma revelagdo de Torga.
Como livro é edi¢do bilingue, portu-
gués-chinés, a dar brilhos de Oriente
ao luminar ocidental. Comove-nos o
escritor editado em Macau, também
agora «saudoso e arrependido» (102)
como o senhor Ventura. — P. L.

O’Neill, Alexandre: POESIAS COM-
PLETAS, 1951-1986. 592 péags.
IN-CM, Lisboa, 1990.

Edicdo do Dia de Portugal 1890, é
a terceira ‘revista e aumentada’. Com
roupagem nova quanto a capa, chegou-

-nos como oferta da Sociedade Por-
tuguesa de Autores. Também o prefa-
cio de Clara Rocha vem com refor-
mulagbes, aumentos e supressdes.
O pendltimo livro do poeta (1983) ja
figurava na segunda edigido (1984) e
nesta ja figura o dltimo (1986). «A. pri-
meira obra» (1948) sabe-se onde esta,
mas continua ausente; e «dificil de
obter», como diz Ana Maria Pereirinha
na bibliografia cronoldgica (553) — tam-
bém novidade desta edigdo. Teremos
portanto «psesias completas» mais com-
pletas mas ainda incompletas?
Quanto ao conjunto,ndo vamos repe-
tir o que ja aqui deixdmos como apre-
ciacio em Fev. 83, p. 230. — P. L.

Negreiros, Almada: OBRAS COMPLE-
TAS — Vol. I. Poesia. 264 pags.
IN-CM, Lisboa, 1990.

Maio de 199). Acaba de imprimir-se
esta segunda edigdo da Poesia de Al-
mada Negueiros, que nos foi enviada
pela Sociedade Portuguesa de Autores.
Reproduz a primeira, de 1885, que aqui
apresentamos em Out. de 86, pp. 745-46.

No conjunto somam cinco mil exem-
plares, que sO dizem bem da recepti-
vidade ao ‘surpreendente Almada’ —
P. L.

Negreiros, Almada: OBRAS COMPLE-
TAS. IV — Contos e Novelas. 112
pags. IN-CM, Lisboa, 1989.

Com um prefacio de M. Anténia
Reis, textos escritos entre 19156 e 1921.
Devemn ser lidos na perspectiva que
os originou: provocacgio cultural e ja
pratica vanguardista. Tracam a rota
futura de Almada tanto na escrita
como na pintura e em vista da sua
tese de que «a arte é um estrata-
gema para a Poesia», no sentido de
tornar o impossivel real ou eliminar
a distincdo arte-vida. Ainda que — ex-
plicita Almada — «tentar divinizar o
homem ¢ o primeiro sintoma de amné-
sia»; mas por ter a esfinge dentro de
mim é que sou mais um grao de areia
a tapar a esfinge do deserto (2D).

Nos lampejos de génio se adivinha
jA o que Almada podia ser. Mas ndo
foi pelo arbitrario que ele se fez grande.
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<O leitor ha-de ter reparado que nao
percebe nada do que eu venho ex-
pondoz (75). Legivel, <O cagado» (93 ss).
—P. L.

Martins, Oliveira: D. AFONSO VI
Drama portugués em 4 actos. Pre-
facio, Fixacdo do Texto e Notas
de Guilherme d’Oliveira Martins.
224 pags. Guimaraes Editores, Lis-
boa, 1989.

Os criticos literarios tém notado o
tom épico ou dramatico, por vezes
mesmo tragico, que Oliveira Martins
soube imprimir a muitos capitulos da
sua Histéria de Portugal ou outros
escritos historicos. Dai que nao sur-
preendesse a ninguém que ele tivesse
tentado igualmente o teatro. E de
facto sabia-se pela correspondéncia
que trocou com Antero de Quental e
Jaime Batalha Reis, que tinha com-
posto ao menos duas pecas teatrais:
Mundo Novo e D. Afonso VI. Quanto
a primeira, sabe-se que, perante as
opinides pouco favoraveis daqueles e
outros amigos, a mandou destruir e
julga-se que de facto ndo existe.
A segunda recebeu igualmente, mesmo
depois de retocada, parecer pouco
favoravel dos dois amigos referidos,
que a julgavam irrepresentavel. Jul-
gava-se também perdida. Mas, de
facto, Jaime Batalha Reis conservou
o0 manuscrito, que se encontra hoje
na Biblioteca Nacional de Lisboa. E o
texto que vé agora a luz publica.
O drama, de fundo histérico, apresen-
tanos a tragédia do desventurado rei
D. Afonso VI, ainda que vista sob
um angulo bastante desfocado, comum
a historiografia romaéantica do século
passado. Oliveira Martins, numa das
suas cartas, mostra-se desvanecido com
esta sua obra, que, apesar do juizo
menos lisongeiro ja referido, ndo nos
parece destituida de wvalor literario,
como alids era de esperar do seu
consagrado autor. No final, publica-se
a correspondéncia entre Antero e Oli-
veira Martins em que hA referéncias
a este drama. E ainda as paginas da
Historia de Portugal consagradas pelo
Autor ao desventurado fitho e suces-
sor de D. Jodo IV. Uma boa intro-
dugdo mostra-nos a origem, vicissi-
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tudes e enquadramento desta peca
teatral. — A.Leite.

Castelo Branco, Camilo: OBRAS COM-
PLETAS — XI: Poesia (II) e Narra-
tivas (I). 1162 pags. Lello & Irmio
Editores, Porto, 1990.

Com pena substituimos o perito
A. R. (P. Antonio Ruella) que nos deixa
mais pobre e desfalcada a critica lite-
raria da Brotéria. Ele vinha apresen-
tando estas Obras desde o primeiro
volume. Com o XI concluem-se as
poesias (dispersas e outras) e iniciam-
-se as narrativas ou «pequenas obras-
-primas da arte literaria camiliana»
que muitos consideram <«como inicia-
¢ao indispensavel a compreensdo da
novela». Camilo reconhece-se na re-
gra geral: poeta até aos 25 anos (305);
inveterado romaéantico, a ele se pode
aplicar o que de outro diz: «Teve
mais estro do que arte, / Teve mais
arte do que ouro» (14). Nas narrativas,
o forte s3o os costumes e dados his-
toricos, como <«o chapéu de canudo,
este monstro de felpo que atravessou
intacto as revolucdes sociais dos ulti-
mos cinquenta anos», ou <o nauseante
melindre dos afectados das salas»
(309, 311).

Poesias e narrativas, dois testemu-
nhos da ‘dupla existéncia’ camiliana:
«um coracdo para a saudade, outro
para a desesperacdo» (3%4). O senti-
mentalismo e a retorica, a marcar o
pendor pessoal de Camilo. Para o fim
(1884) confessa-se wverboso e homem
de paixbes até na politica: em 1849,
«eu sentia pelos monarcas absolutos
tamanho afecto quanto é o odio que
hoje professo a canalha absoluta»
(I136). Receia enfastiar, sem conse-
guir sensibilizar. <0 exterminio da
Retoérica foi uma calamidade para os
que pretendem comovers (1137). Como
sempre, estudos biobibliograficos, fi-
xacao dos texto e anotacbes de Justino
Mendes de Almeida. — F. Pires Lopes.

Martins, Albano: VOCACAO DO SI-
LENCIO — Poesia (1950-1985). 336
pags. IN-CM, Lisboa, 1990.

Siléncio, neste livro, nio é o muito
espago branco das paginas mas o come-



dimento das palavras para ndo estra-
gar com elas o que da vida sente o
autor. Nem a vocacdo do siléncio é
ficar mudo mas dizer o essencial.
A taramela, mesmo calada, é instru-
mento de barulho.Em prefacio, ja
E. Lourengo aprofunda nesta poesia a
brecha entre dois siléncios, que diria-
mos ‘eloguente’ e ‘iloquente’ — os silén-
cios que falam e os que isolam os
faladores. O intimismo reforca-se no
convivio com a natureza: «Deixa a
poesia vir naturalmente / e nfo obri-
gues a mentir o coracdo» (51).

Pena ¢é ficar-se por um aparente
paganismo erotico, onde contudo se 1é
o salto para «a orla maritima do silén-
cio» na qual <habita o espaco inteiro
/ disponivel para a vida, / necessario
para a morte> (434). Economia dum
itinerario poético: do cepticismo lirico
a impessoalidade poética ou mesmo
um certo realismo arido — que a pou-
panca de palavras serve a4 maravilha.
Um luto de si mesmo, amortalhado
em contrastes na natureza. Uma poe-
sia que em geral nos deixa bastante
frios. Frente a frente: o mais céptico
«talvez depois, se ainda» e o mais
optimista «basta uma flor, / basta
uma asa, / para saber que a prima-
vera / entrou em nossa casa» (168-9).
— F'. Pires Lopes.

Afonseca, A. Parada de: OS LABIOS
DA MASCARA. 80 pags. Autor,
Braga, 1990.

Obra «desabonada de outros vali-
mentos que nao sejam os proprios» e
enviada expressamente a esta revista
para «a livre judicatura critica a que
nos tem habituado e dela esperamos»
—como escrevia o autor em carta
adjunta (15.6.90). Alids, no ‘pértico’
salienta a seriedade do acto poético
—tanto mais ‘ridiculo’ quanto mais
‘subventdneo’. Ndo deixa naufragos em
terra esse «murmurar intimo» que san-
tifica o jubilo, agiganta a fé e integra
a pessoa (6).

A formulacdo, porém, bastante im-
pessoal e abstracta, deixa o leitor um
tanto longe de identificar sempre o
que arrebata o poeta. Problema de
linguagem? Mascara voluntaria? A poe-
sia ndo é «esta flor s6 minha». Tem

de haver comunicagdo, como nas
pp- 39 e 44 por exemplo. Labios e
mascara ndo se compaginam bem.
Rosa e espinho, noite e poente, agua
e espelno parecem ser os motivos
dominantes e preferidos. — F. Pires
Lopes.

Murta, Fatima: O ECO E A SOMBRA
— Peregrinacdes. 156 pags. Edito-
rial Escritor, Lisboa, 1990.

Coisas varias, momentos e recorda-
¢bes (em prosa e verso) que foram
ficando na gaveta de «poeta escritor».
No fundo, um problema filoséfico e psi-
cologico parece mais valido que o
puramente literario. Com uma dose de
intimidade (autenticidade) ndo muito
usual, apesar de algum disfarce e
malabarismo — a transparéncia das
mascaras, no incerto das peregrinagdes.
Mas também algumas inconsequéncias
e abitrariedades a mistura: nem
‘ouvir-me’nem ‘falar-vos’, apenas o ba-
ralhar e distribuir. Em frases que séo
como cambulhadas de cerejas. Por
vezes «palavras que ndo sei ultra-
passar» (152).

O n#o entender da para acreditar.
Nao diz o ateu confesso que o mundo
sem Deus ndo tem sentido? E a ver-
dadeira esperanca ndo é nuvem de
ilus@o. «Nada mais divino do que a
ansia da verdade» (25), mesmo so
lida apenas em eco e sombra. Boa von-
tade, mas — como sugere (638) — com
a fragilidade da agua limpida ao brotar
da fonte. — F. Pires Lopes.

Guimaraes, Jorge: ODES NOCTUR-
NAS. 64 pags. Guimaries Editores,
Lisboa, 1990.

S6 de poeta, isso de ver o céu
com olhos que me contam asiros e
cantar odes que vao até as frontei-
ras sentidas do cosmos onde vive a
poesia dos céus nocturnos, prospec-
tando brilhos e siléncios, num aban-
dono que povoa vida e morte em via-
gens de soliddao. «Por mim a mim
chego» (14); mas, «escasso e breve
como um sonho» (47), «mais s6 me
fico e me demoro» (21) a «estender a
méo como se fosse um grito» (57).
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Um eu aténito em universo aténito:
duas presencas ainda capazes de se
entenderem. Em grito, em fabula, em
salmo ou canto cheio. A falar e ouvir,
em profundidade. Entre siléncio e infi-
nito. E «o que me déi... & ser atra-
vessado por Deus» (51). Mas «deste
barro de estrelas de que sou / ergue-
-se o grito convulso do meu sonho»
(59). Odes, e nocturnas; porque a luz
brilha mais nas tervas.—F. Pires
Lopes.

Rodes, Apolénio de: A ARGONAU-
TICA. 188 pags. Classicos-7. Europa-
-América, Mem Martins, 1989.

Esta viagem de meia centena de
heréis aqueus a bordo da Argo (dai
‘argonautas’) na demanda do velo de
ouro é o famoso poema épico que data
de cerca de 250 a.C. e em que Apo-
linario de Rodes (alids de Alexandria,
c. 295-c. 230) celebra em quatro can-

tos: preparagio e partida, rumo a
Colquida, Jasdao e Medeia, rumo a
patria. Argo: <«a mais excelente de

todas as naus que jamais afrontaram
o -mar -com -remos» (16). Traducio,
com alguns erros de ortografia, sobre
o inglés. Uma oportunidade para a
leitura e para dotar de mais um
classico a sua biblioteca. — P. L.

Mattos, Greg6rio de: SE SOUBERAS
FALAR TAMBEM FALARAS —
Antologia Poética. 424 pags. IN-CM,
Lisboa, 1989.

Poeta desconhecido Danolo a
conhecer este livro com organizacéo,
selecc@o-estudo e notas de Gilberto
Mendonga Teles — brasileiro ao que
supomos, como ‘brasileiro’ é o crioulo
Gregoério de Mattos Guerra (Salvador,
1633 — Recife, 1695) que viveu em Por-
tugal cerca de 30 anos, mais de me-
tade da sua vida activa (estudos em
Coimbra, funcionario perto de Lisboa)
além de um desterro em Angola.
<A critica o reconhece um poeta im-
portante ... espetho da sua época»
tanto no aspecto religioso e lirico como
na critica de costumes, por vezes em
satira francamente deslocada.

JA com ares de independizagdo, mas
ainda subordinado ao barroco plate-
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resco-maneirista, uma espécie de car-
naval de escarnio entre Portugal e
Brasil, com seu ‘lirismo crioulo’ a
cair para a «zona proibida da litera-
tura colonials>, em pendor para a for-
macio da literatura ‘brasileira’ (12).
Nao deixou livro; se ha uns 18/19
codices (ndo autografos, com varian-
tes e acrescentos, mas em seu nome)
resta aos investigadores discernir o que
merece garantia de atribuivel. En-
quanto ndo vierem as edi¢des diplo-
matica, critica e escolar, podemos ir
lendo apocrifos e conhecendo G. de
Mattos por mais esta antologia poé-
tica (157 composi¢des). O titulo &
retirado dos tercetos contra os vicios
da Baia (2%5). Pela habilidade hila-
riante, veja-se a p. 71. Toca todos os
géneros de composicdo poética, pois
—como diz —«anda aqui a poesia a
todo o trote» (29). Também parece
que nZo se filiava em capelinhas,
«que as bestas andam juntas mais orna-
das / do que anda s6 o engenho mais
profundo». — F'. Pires Lopes.

Nova Anténio: HISTORIA DO ME-
NINO GRANDE — Poemas (1959-
-65). 68 pags. Porto, 1989.

Titulante, o poema de epilogo. Diz
A. Nova tratar-se do seu primeiro
livro. Critico e amargado: é a pri-
meira impressao que nos transmite
o autor que «de amor e rebeldia»
define os seus versos (5). Um ‘mundo’
que assemelha ao ‘jardim zool6gico’
(9 etc.). Com algumas repeticdes e
linguagem comum que desdoiram poe-
sia, ndao aprofundam, antes banalizam.
Mas também com nitida sublimacéo
transcendentalizante: «Viver / Sonhar /
A sombra do siléncio» (64). Espera-
mos que o proximo livro, de igual
boa vontade, melhore em alcance
poético. —P. L

Monteiro, Caceres: APOGEU E QUE-
DA DE BERNARDO MALA-
QUIAS, MINISTRO LIBERTINO.
168 pags. Século XX-307. Europa-
-América, Mem Martins, 1989.

Apesar de o titulo evocar antiguida-
des, ndo tem nada de vinho velho.



Antes zurrapa de mau fabrico. «Ver-
dadeira histéria ... tentada ficcdo»?
Nem nem. Hibridos sdo intermeédios,
por definicdo. OQOu dupla falsidade.
Sem superar o estilo de crénica de
banalidades, descai na linguagem de
carroceiro. E quem se degrada nio é
a sociedade que retrata, mas o retra-
tista. Pois ndo é pela facilidade que
se ascende ao sublime.

Adivinham-se personagens dominan-
temente solitarias e sexoproclives, in-
capazes de funda relacdo. Com o
Cap. III comega alguma anélise psi-
colégica. Muitas viagens, ainda mais
soliddes. Quanto a urdidura, muita
corda para pouco aperto, nem na di-
mensdo humana, nem na acgio poli-
tica — marionetas, barro & parede.
A personagem central é balofa e sem
envergadura. O texto, na maior parte,
banalidades de giobetréter. Uma bar-
rela de dicionario e gramatica lavaria
manchas em diversas paginas. —P. L.

Garcia Marquez, Gabriel: O GENE-
RAL NO SEU LABIRINTO; Sin-
ger, Isaac Bashevis: INIMIGOS,
UMA HISTORIA DE AMOR. 196
e 228 pags. Ficgao Universal-63 ¢
64. Dom Quixote, Lisboa, 1990.

Dois romances de dois grandes
romancistas — o segundo conhecido
entre noés quando Nobel de Literatura
em 1978, o primeiro também Nobel
em 82.

1. O ‘general’ de Garcia Marquez
é Bolivar, um Napoleao aventureiro e
libertador, visto em especial na sua
dltima viagem —de recordacdo da
vida e aproximacdo da morte. O ‘labi-
rinto’ é essa imensa aventura em gque
pretendeu transfigurar os destinos da
Ameérica mas com a qual apenas con-
firmou a sua condicdo humana em tra-
gédia do real e sedugao do maravi-
lhoso: «alargar a guerra para reali-
zar o sonho de criar a maior nacio
do mundo, desde o México ao cabo
Horn». Apesar do grito «liberdade ou
morte», «nenhuma derrota era a ul-
tima» (41), pois «aquela América esta
toda igual: sem remédio» (120).

«Vinte anos de guerras indteis e
desenganos de poder» (12), ou «as
veleidades do poder e a inutilidade da

gloria» (22). Ao leitor menos infor-
mado recomenda-se que leia primeiro
a cronolegia de Bolivar ao fim do
volume. No original (1989) conjuga-se
criacdo -evocativa e relatorio biogra-
fico; na traducio nota-se a origem
castelhana e alguma desatencdo ao
portugués.

2. Nem s6 pela curiosidade do
titulo, Inimigos, uma histéria de amor
& desde 1866 um dos romances mais
conhecidos de Singer, polaco fugido
para os Estados Unidos em 1934. Argu-
mento simples: a aventura dum judeu
(cuja familia desaparece durante o
holocausto nazi na Polonia )que vive
em Nova Jorque com a segunda mu-
lher, mas apaixonado por outra, quando
descobre que a primeira também
vive na cidade. Tudo se esclarece
— scbretudo que o her6éi é um fraco
e o0 seu fim imprevisto. Do modus
vivendi entre inirmigos se faz uma his-
téoria de amor.

Paralelamente ao cinismo e & visdo
critica da sociedade apds-guerra, vai
descrevendo os costumes judeus e as
interrogacgoes de quem sofreu o inferno.
Na tradugcdo notamos arbitrariedade
de acentos, de dicionario e de grama-
tica. — F'. Pires Lopes.

Vidal, Gore: JULIEN — Roman. 624

pags. Julliard, Paris, 1987.

Original americano de 1962, tradu-
c¢ido francesa de 1966 (Laffont) e de
novo esta edigdo. O Juliano titulante
é efectivamente o Imperador chamado
‘apostata’ (331-363) ao qual se atribuiu
o famoso «Venceste, galileu». Sobrinho
de Constantino, educado cristamente
mas depois atraido pelo helenismo,
pretendeu restaurar os cultos pagaos.
Teria sido pior se a morte o nao
achasse aos 32 anos a invadir a Pér-
sia, onde também ditava as suas Me-
morias e se foi convencendo de que
«les dieux m’ont abandonné» (576).

Sobre ele ha muitos decumentos que
o fazem ‘viver’ para além dos sécu-
los, sobretudo pela fama que deixou
entre cristdos e gente da época. Mas
G. Vidal recria romanescamente para
os tempos de hoje essa mesma perso-
nagem que, para la dos aspectos sinis-
tros, tem também facetas que sur-
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preendem e completam uma figura de
aventureiro excepcional adentro das
fronteiras do Império — reunificado
ap6s a tripartigdo constantiniana.

Os trés narradores sao, intercalados,
o préprio Juliano mais dois velhos fil6-
sofos pagdos, um amigo e o outro pro-
fessor do falecido, que conhecem a
Histéria e no-la vao recordando ao
longo das trés partes da urdidura:
juventude, César, Augusto. E talvez
haja razdo para afirmar que «Julien
est un mystique chrétien qui a mal
tourné» (107). Desde o principio, a
narracdo apanha o leitor e ndo o deixa
quase interromper a leitura ao longo
de mais de 600 paginas. E que esta-
mos em pleno século IV e no centro
das grandes contendas da época — fi-

losoficas, religiosas, politicas, cultu-
rais, teolégicas.
Afinal ‘o principe’ de Maquiavel

tinha escola e vinha ja de muito longe.
Por seu lado, «Julien arriva a la fin
d’une monde et non pas a son zénith»
(322). De antigo, também, «le Sénat est
habitué a la servitude» (367). Litera-
tura de méios dadas com a histéria.
Agradavelmente. — F. Pires Lopes.

Yourcenar, Marguerite: FOGOS. 148
pags. Relégio d’Agua, Lisboa, 1988.

Para quem conheceu a autora ja
no pendor da idade, representa uma
obra de juventude (32 anos), apesar
de ser «uma recolha de poemas ou
prosas liricas» sobre tema tdo perene
e universal como o amor, mas certa-
mente mais ‘fogoso’ quando jovem.
Confessadamente, apoia-se em expe-
riéncia pessoal e anotacdes historicas.
Até porque, se as nove figuras evoca-
das pertencem todas & Grécia antiga
(excepto Maria Madalena), o intuito
da narradora é <actualizar o passado»
— arriscando mesmo ‘confusdes’ e
‘anacrénicos modernismos’. Um incon-
veniente: é preciso conhecer as ‘len-
das’ de referéncia para compreender
esta escrita. O melhor: as chispas ou
comentarios de antes ou depois de
cada evocagdo. Nota-se a garra de
escritora, apesar de alguns erros de
traducdo, gramética e ortografia. —
F. Pires Lopes.

102

Eco, Umberto: O PENDULO DE FOU-
CAULT. 564 pags. Difel, Lisboa,
1989.

Um livro para ‘filhos da doutrina e
da sapiéncia’, que manifesta num lu-
gar o que noutro ocultou, por isso
multipolar mas de conjugacio focal,
ou sintese polifacética da histéria. Logi-
camente: o péndulo, o tempo, a his-
toria ...

O ‘péndulo de Foucault’ instrumento
esta situado em Paris e prova a rofa-
cio da terra em volta do seu imagina-
rio eixo. Como romance faz a rotacdo
do passado histérico em torno dum
ponto ficcional: o segredo dos Tem-
plarios enquanto motivo unificador de
acontecimentos tdo varios como Re-
forma e Contra-Reforma, Descobri-
mentos e ciéncia, Iuminismo e Revo-
lucdo, anti-semitas e nazismo, petro-
leo e informatica, etc. No centro de
operacdes um grupo de intelectuais di-
letantes, ligados a uma editora e deci-
didos ao «rabalho de recoser a His-
toria» com «tudo o que nos passa pela
cabeca» até «inventar um Plano» ou
endereco do Principio e do Fim (456-7).
Em suma: «brincar com a histéria e
com os escritos dos outros» (488), até
transformar «os enganados em loqua-
cissimos enganadores»> (298). A prova-
-conclusdo seria a de um Ponto Firme
ou Nao-Moével que desse razdo de ser
ao proprio péndulo — fio e oscilagdo —
ou «a experiéncia do Sagrado», por-
que «ndo se pode escapar a um infinito»
(10-12).

Assim se 1&é Eco escritor como eco
e esteta da histéoria-vida, tanto na
ficcdo em que é mestre como na filoso-
fia em que é licenciado. Uma giran-
dola de cultura ou alusdo cultural, até
a espampanincia e ao artificio, dando
por vezes a impressdo de estar a cer-
zir leituras através de didlogos impes-
soalmente urdidos, Com a fina ironia
de um observador atento, «estamos a
construir uma falsidade» (34): histéria
complexa em que o jogo das citacbes
se mistura com mitos pessoais do
escritor (354). Escritores ha muitos:
uns acabam em antologias escolares,
outros em monos de armazém. Mas os
leitores omnivoros deleitam-se em espe-
cial com tudo quanto seja hermético:



dos Templarios a Cabala e as borras
do café (228).

Um romance de romances em varios
géneros: mistério, policial, mitolégico,
de accdo, aventura, especulagioc e
arbitrario. Dai a impressdo de longo,
heterogéneo e pesado. Indicacio talvez
util: Casaubon é o narrador ‘eu’, estu-
dante de filosofia a preparar tese scbre
o mistério templario. Mas tocdos cum-
prem a regra: «0s que vivem sozinhos
com o cdo falam com ele todo o dia»
(404). E ha quem se serve do pén-
dulo para tudo. Conclusdo do psiquia-
tra: «Vous étes fou» (529), autor duma
salada russa onde cabe tudo e mais
alguma coisa, para inventar uma sal-
vacdo diferente da real (535ss). Mas
«a verdade é brevissima; o resto é sb
comentario» (547). E temos que regres-
sar ao futuro. Sem vermos explicagao
para o tradutor escrever sempre ‘gero-
solimitanos’. — F. Pires Lopes.

Lessing, Boris: OS DIARIOS DE JANE
SOMERS. 241 pags. Europa-Amé-
rica, Lisboa.

Os livros de sondeio ao intimo estao
na berra. Tanto o romance, como as
historias fantasticas transvestidas em
diarios, cartas, pecgas teatrais, pare-
cem ir na peugada dos senhores psi-
quiatras que alids tém muito que
aprender nestes livros. Estes DIARIOS
relatam-nos, com o seu qué de pi-
cante, a vida de duas mulheres vituvas
e de avancada idade, ambas elas
carregadas de lembrancgas boas e mas
e de muitos traumatismos que a exis-
téncia acidentada lhes trouxe. A pri-
meira, Jane, é a condutora do relato.
Suou as estopinhas para vingar insi-
nuar-se no mundo de Manda, arisca
como tudo e arcaica bastante para
mudar de habitos e até de linguagem.
Mas tudo se consegue. Jane, sondea-
dora do seu préprio intimo, contagia a
Velha que enfia, por igual, na devassa
do seu interior desassossegado em
toda a linha até aos confins da infincia.

N3o ha davida que livros como este
sdo como cursos de psicologia aplicada.
Entramos na sua leitura como quem
se diverte e saimos de bata branca e
psiquiatras -acabados, testos a fazer
analise a quem quer que convizinhe

connosco. O livro é de leitura grata
& ameniza misaniropos e guem se can-
didata a sé-lo. — Jodo Maia.

Queiroz, Eca de: O PRIMO BAZILIO.
432 pags. Classicos-2. Dom Quixote,
Lisboa, 1990.

Nao é mais uma edicao do famoso
romance em que Eca retrata, sob fundo
de adultério, uma familia burguesa da
Lisboa de 1878. £ uma edicdo organi-
zada, introduzida e anotada por Luiz
Fagundes Duarte, com fixa¢do do texto
por M H.:> Garvdo, e nos mesmos
moldes em que Menina e Moca de
Bernardim ja& deu o tom ao inaugurar
esta agradavel divulgacao de classicos
entre os melhores ‘autores de lingua
portuguesa’. Em expectativa da pro-
metida edigdo critica. Ao fim do vo-
lume, ja o conselheiro Acacio, boa
fruta da época, dizia que as ideias
retrégadas sdo fruto das manobras
jgsuitli)casl.l Acécios ainda se topam por
ai—P. L.

Cabral, Filomena: AMATUS — Episto-
las. 56 pags. Afrontamento, Porto.
1990.

«Poemas em prosa num so poema
liricos — eis uma lapidar apresentagdo
destas sete epistolas ao Amatus —
amado por um amor daquém e dalém,
de tempo e sem tempo em sua pre-
senca deserta. Com a delicadeza des-
prendida mas sugante da abelha nas
flores. A abelha{Diégenes: a dogura e
a mentira, na caréncia (21). Nem fuga
nem refagio (33), mas «preferéncia
pela escreviddo» (46). Outra forma de
ideal, Eros e Thanatos confundidos.

L.

Carrico, Lilazz MIRAGEM NO TEM-
PO. 160 pags. Porto Editora, Porto,
1990.

A boa impressdo que nos deixara o
Arco-Iris (cf. Brotéria, Abril 90, 465-6)
confirma-se neste segundo livro, tam-
bém inspirado em cores ilusérias, as
do tempo-miragem. Sem ter a pro-
jeccdo do anterior, da a impressao de
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segunda apanha. Notam-se mesmo
alguns defeitos estilistico-musicais e
certa ingenuidade de composi¢do (ve-
jam-se as diferentes datagOes no in-
dice). O melhor continua o soneto,
para que a autora revela maior pen-
dor e habilidade.

E de facto poesia auténtica, em mol-
des de sensibilidade filoséfico-metafi-
s:co-religiosa; o que nos leva a repetir:
Antero, Florbela, Lilaz —nomes que
ajardinam a poética dorida. Valoriza-se
aqui tudo o que, no tempo, passa e
acaba — o finito serve de disparador
para o além, isto é, da miragem tempo
para «o mais alto» (11) e o «sempre
mais» (34). Dai também o pendor
comemorativo de muitas composigoes,
a recordar modelos conhecidos. Titulo e
dindmica estao definidos nos dois pri-
meiros versos: «S6 miragem no tempo
foi a vida / Medida no seu mundo
de ilusdes» (7). — F. Pires Lopes.

Abranches, Esther: O AJUSTE DA
SOLDADA — No tempo dos almo-
creves. 80 pags. Autor, Coimbra
1990.

A poesia inicia a série ‘No tempo
dos almocreves’ com este caderno de
grande formato, prometendo mais trés
titulos para sequéncia. Nas trés par-
tes — Encontros com Gil Vicente,
O Ajuste, O Adormecer da Menina —,
«achegas para o conhecimento da Vide
e seus povos», mas «também memo-
rias» pois se trata da terra da autora
donde nos enviou o livro.

Comega em prosa com umas prin-
celadas muito certas sobre autores
recentes. Louva a Brotéria inspiradora,
para chegar a mestre Gil e passar a
poesia romanceira, até finalizar com
um auto. A uma escritora com pena
molhada no coracio — «que lhe vinha
aquel cantar / das. fontes do coracio»
(54) — perdoam-se erros graficos de
quem viu tantas ortografias — P. L.

Gomes, Elviro Rocha: VOZES. 36 pags.
Faro, 1989.
Muitas vozes consegue ouvir o poeta.

Com mais ou menos poesia, mas sem-
pre coem alguma estese. Também ha
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vozes que nao chegam a destino: «Este
julga que estds ouvindo a sua, / este
agora em teu ouvido se insinua. /
Mas tu a bem dizer s6 ouves é a tua»
8).—P. L.

Costa, Soledade Martinho: CONVERSA
DA BICHARADA, 100 pags. Eu-
ropa-América, Lisboa.

Livrinho destinado a criancas, muito
bem ilustrado com desenhos de Zé
Paulo. Quadras muito simples acom-
panham os desenhos e para os miudos
de primeiras letras é como que ini-
ciacdo para a musica verbal. A psico-
logia, digamos assim, de cada bicho
assoma levemente na quadra e aju-
dara os pzsquenos ao conhecimento
reflectido da bicharada. O livrinho
pressupde as primeiras experiéncias
dos pequenos para entenderem as con-
versas ficticias desta bicharada con-
versante. Livro muito aconselhavel
para middos. — J. Maia.

Gongalves, Fernao de Magalhdes: AL-
GUMAS CARTAS. 192 pags. Auior,
Braga, 1990.

Algumas, s6. Para ndo fazer ondas
na «agora da nossa literatura», dada <a
componente polémica» que tem a cor-
respondéncia do «agitador cultural> e
«protagonista de confra-cultura» que foi
autor dum Manifesto por uma cultura
legivel (179-80). Do ‘agitador’ ja a Bro-
téria referiu mais dois livros (Ab. 99,
44 e Ag. 89, 226).

O Pessoa (Fernando) leva uma de
«mangas de alpaca» cerebral (124) e
«iltima pontada do sebastianismo»
(143). Frequente a presenca de M.
Torga «prometaico e esfingico»; alias,
«Régio e Torga [sdo] os dois casos
mais flagrantes de um drama reli-
gioso» ‘presencista’, que no segundo
leva a «subversio misticay (119-21).

Para melhor encadeamento e pro-
gresso de ideias, lemos o livro do fim
para o principio, pois é essa a ordem
cronologica destas cartas (1963-88), até
chegar as «(ltimas e mais fortes vivén-
cias do autor» (7). Boa parte delas
entre pessoas «que se cotizam os fins
do sonho para sobreviver ao mundos



(184). Por vezes, cartas que custa
escrever mas ddo bom destino a pala-
vra. Na linha da primeira li¢ao lite-
raria: a estruturagdo evita muito
paleio (179); e da segunda: isso de
associar-se a literatura é «um desas-
tre nos m:olos» (168); e de outras como:
o «texto palavrista» e «a literatura
afastada do leitor> (149).

Mesmo para gquem desconhecer o0s
meandros intermeédios, uma delicia de
leitura: mensagem, estilo, seriedade.
E sem nunca ter pensado em publica-
c¢do. Nem s6 o sagrado, também «o
sonho acaba sempre por ser uma meta
da realidade» (53). — F. Pires Lopes.

ENSAIO

Berrini, Beatrizz PORTUGAL DE ECA
DE QUEIROZ. 456 pags. IN-CM,
Lisboa, 1984.

O Portugal de Eca? Ainda ha pouco,
na reedi¢cio de O Primo Bazilio, nos
chamava a atencdo esta mordente cri-
tica do romancista aos escritores do
tempo: «Sentimentalismo reles com ar
artistico, muito lisboetas, com o insu-
peravel: «Citava muito. Era autor».
A provincia? «Terriola aborrecida e
lagubre, com trés ruas onde os por-
cos focam».

Fomos repescar este livro pelo inte-
resse do titulo. Constituiu dissertagéo
de doutoramento na Universidade de
Sao Paulo, Brasil, 1982. Pelas contra-
dicbes que nele encontrou, resolveu-se
a A. a investigar a ideologia de Ega:
se era conservador cu revolucionario.
Para concluir que sendo ‘um portugués
longe de Portugal’ na melhor parte da
vida, vé o pais de fora, como ‘estran-
geirado’ a quem resta sobretudo a
ironia critica da sociedade — «a visdo
de Eca é sempre satiricas (18) — mas
apreciando a suavidade das paisagens,
onde alias Eca é mais Eca. O resto
é descricao e bisbilhotice de alguns
‘tipos’ dessa sociedade pasmada e vene-
radora de aparéncias. E predominan-
temente um qualificador. Por isso
diriamos que Eca é essencialmente um
advérbio de modo.

Cremos que a melhor contribuigao
da A. é o estudo da atitude de
Eca perante ‘a mulher’: um homem

que tem medo do amor e se refugia
no sarcasmo. Recorre sobretudo a
inventariacdo, ampliada com repeti-
coes, do que Eca escreveu, e ao comen-
tario de explicagdo que pouco acres-
centa de importante a classificagao
ordenada do indice: sociedade de
classes, mulheres, catolicismo, par-
ceria politica, espago portugués, esta-
tuto do autor. — F. Pires Lopes.

Reis, Carlos e Milheiro, Maria do
Rosario: A CONSTRUCAO DA
MARRATIVA QUEIROSIANA —
O espolio de Ega de Queirds;
Freeland, Alan: O LEITOR E A
VERDADE OCULTA — Ensaio
sobre ‘Os Maias’. 448 e 176 pags.
IN-CM, Lisboa, 1979.

Dois ensaios sobre os processos de
Eca e, consequentemente, melhor conhe-
cimento da sua escrifa e dos seus
romances.

1. O primeiro, devido ao acesso ao
espdlio do escritor agora na Biblioteca
Nacional, descreve em 1 parte os
manuscritos e ventila os problemas dos
postumos de Ec¢a, e em II (107-198)
da-nos uma abordagem da sua elabora-
¢do narrativa, em cinco captiulos:
genese, construcao, estruturacio, escri-
ta, transcodificagdo. S6 quem nunca
se preccupou de composicdo literaria
lhe ignora a metcdologia, desde a reco-
lha elementar até a redacgio final.
Por aqui se prova como Ega procedia
com meétodo. -Apesar da precaridade do
espdlio, impunha-se esta primeira
exploragcdc como ponto de partida
para a proxima edicdo critica das
obras (por ai tdo manipuladas) de Eca,
j& que os manuscritos revelam hesi-
tacoes, duvidas e mesmo conflitos da
escolha — a traduzir «o arduo trabatho
literario» (24) do escritor. O apéndice
decumental (199 ss) reproduz 29 docu-
mentos, em texto corrido e/ou em foto-
copia.

2. O segundo ensaio investiga no
romance Os Maias, que parece des-
cosido, um processo em que logo «nas
primeiras paginas € escamoteada uma
informacao essencial, comeg¢ando o
leitor logo aqui a ser posto & prova
no seu papel de detective». £ «a dis-
crepancia entre cronologia e ordem
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narrativa», a solicitar o leitor para a
verdade oculta — o processo que o
encarregado de estudos portugueses na
universidade de Southampton detecta
neste romance e pormenorizadamente
analisa, mas que «ajuda a melhor
compreender a visdo queirosiana da
mudancga social no Portugal do séc.
XIX». Pareceu-nos interessante a ana-
lise («encaixe») das histérias na his-
téoria e das personagens no romance.
— F. Pires Lopes.

Couto S. C., Carlos M.: THEATRUM-
-MORTIS — Poiéticas, arquitectdni-
cas. XVIII+230 pags. N-CM, Lis-
boa, 1989.

Textos sobre diversas formas de
expressdo artistica, a par com esté-
tica e filosofia. Escritos desde a dé-
cada de 70. Por vezes pouco mais que
notas de leitura, bastante dispersas e
heterdclitas, deixando entdo o leitor
meio perdido em ambiente -criptico,
agravado por algum jogo de palavras
pouco mais gue logomaguico. O texto
sobre a pintura de Tintoreto pareceu-
-nos o mais completo e articulado (ape-
sar de o ensaio titulante ser outro
— ambos republicacdo, alias).

Esperavamos bastante da «estética
do vazio» (153 ss); mas, indo para o
Nirvana, fica apenas a dedicatéria: «ao

siléncio ... esta rhetoricas. O A. con-
fessa por fim ter-nos metido em
«imenso imbroglio barroco de um

querer-dizer outra coisa»> (200). Desde
o principio avisara: «un livre maintes
fois défunt». O nome inscrito na lapide
SeT4 0 mesmo que vem mais extenso
na p. 125? — F. Pires Lopes.

Souza, Francisco de Vasconcellos: DIS-
CURSOS DE AUGUSTO PRATA;
Id.: A ARCA. 16 e 40 pags. Autor,
Lisboa, 1989 e 90.

1. Se todos os discursos fossem
assim tdo breves, poupavam-se tempo
e ouvidos. De meia pagina, em média,
ddo para «super-verdades jamais ouvi-
das».

2. Sem novidades mas com uma
ponta de poesia e muita vontade de
dilavio vem esta arca flutuar pelo
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mundo, com janelas abertas a recor-
dacdo. — P. L

Guimariies, Fernando: POETICA DO
SIMBOLISMO EM PORTUGAL.
232 pags. IN-CM, Lisboa, 1990.

E pelo menos o terceiro livro do
autor a difundir o simbolismo. Com
estudo prévio e antologia, ‘a poética’
vem depois de ‘ficcdo e narrativa
(1988). Criar a poética da poética (17)
tera sido o segredo do simbolismo:
«suggérer, voila le réve»; em cifrar
e decifrar estaria todo o jogo postico
(20-1). Depois é ‘o teatro’ e os equivo-
cos, até ao ‘fingimento’ de Pessoa, e
a decadéncia sinal de inovagdo. Na
area da antologia vém primeiro os
textos tedricos dos novistas e afins (85-
-144) e depois as escolhidas composi-
coes goéticas (147-219) de 25 autores.

>

Fraga, Maria de Céu: CAMOES: UM
BUCOLISMO INTRANQUILO. 176
pags.Almedina, Coimbra, 1989.

Depois de desprezado pela critica
positivista, o bucolismo reencontra a
devida apreciacao pelos seus valores
poéticos. Em trés capitulos — codigo
quinhentista, poder da arte, horizonte
do tragico —traca a A. o perfil domi-
nante do bucolismo camoniano: a
intranquilidade. Fruto de um traba-
lho apresentado a Universidade dos
Acgores, visa agora publico mais amplo,
dado que «a compreensdo das éclogas
é essencial para a leitura de Camdes»
(9). Mas hoje, a sombra dos cuidados
de comunhio com a natureza, redes-
cobre-se na fic¢ao pastoril do séc. XVI
o seu valor documental, até sociologico,
porque «essa literatura» pde em cena,
convencionalmente disfarcadas, figu-
ras realmente existentes e, entre elas,
o préprio poeta (11). Dai que, por
leitura mais atenta, também da écloga
de Cambes scbressaia «a mundividén-
cia marcadamente tragica que caracte-
riza a sua liricas (14). Pelo poder da
arte e mediante os seus «pastores filé-
sofos», Camoes transfigurou o género,
metendo nele «a intranquilidade e até
a morte» (61). —P. L.



Franco, Anténio Cindido: O MAR E
O MARAQO — Conferéncia-mani-
festo. 72 pags. Jorge Cabrita editor,
1989.

Texto de uma comunica¢do no
IADE (Lisboa) em Junho de 89,
expondo uma visdo interpretativa da
histéoria de Portugal, inspirada em
Sampaio Bruno (O Encoberto, 1934) e
Teixeira de Pascoaes (Mardnus, 1911):
o passado (ciclo da luz) e o futuro
(ciclo da sombra) divididos pelos Des-
cobrimentos. Mais: um ciclo centrado
no Mar (unidade fisica da terra-huma-
nidade), outro no Mardo (unidade espi-
ritual terra-céu).

Nodoas do passado: a escravatura
politica e a intolerincia religiosa. De-
pois, em direccdo ao futuro: decadén-
cia acidental (no concerto das nagoes)
mas progresso essencial como quinta
igzde ou quinto império que une Terra-
-Céu.

Tudo isto tendo os marranos ou
cristdos novos (Espinosa) como ele-
mento inovador ou mesmo revelador.
Em suma: «o Deus que nasce é por-
tugués, sua mie é a saudade» (38).
Com a dose de arbitrariedade visiona-
ria inerente a tedo o isoterismo herme-
tico. E com as deficiéncias filoséficas
ge Ltodo o pensamento heteréclito. —

Ferreira, Manuel: O DISCURSO NO
PERCURSO AFRICANO I— Con-
tribui¢io para uma estética africana.
384 pags. Platano Editora, Lisboa,
1989.

Obra de professor universitario abri-
lista e de apaixonado por assuntos
africanos, especialmente literatura, este
«discurso no percurso» pretende-se tam-
bém «africano» pois continua, como
outros livros, profundamente marcado
pela experiéncia local do autor. Como
«contribuicio para a estética» que tam-
bém pretende ser, aborda «temas
gerais: critica, histéria, cultura». Pro-
messa: «O proximo volume, ja pronto,
sera constituido por temas que dizem
respeito a obras ou autores de cada
uma das novas nacoes africanas» (21).

A abertura é o mais desagradavel
do livro: confrange aquela tacada na

propaganda <«imperial> (repetida em
varios capitulos do livro), quando
sabemos que a incensadela é propor-
cional a veneracgdo do idolo e dava-se
também, com iguais servidores e ndo
menor paixdo, na vertente contraria
-—sem que se tenha ainda chegado ao
equilibrio que o bom senso perestréiko
recomendaria. Enfim, fruta da época:
orgulhos de neo-realismos e de carga
ideoldgica marxista, ou agitprop con-
tra SNI. Algo desagradavel também o
muito lamber o vitelo, nao deixando
crédito préprio por maEos alheias
—isso a que o povo diz «ninguém
me gaba, gabo-me eu», € que, des-
contado, ndo rouba mérito a contri-
buicio do A. para a divulgacdo dos
verdadeiros valores literario-culturais
das antigas col6nias, a comegar por
Cabo Verde, sua inicial camara de
aclimatacao.

Trés partes (pois a quarta é o indice
alfabético), mas nédo tituladas. Nelas
se abordam variadissimos temas lite-
rarios, relacionados com: dependéncia
e individualidade, negritude, ansiedade,
Guillén, Brasil, Hespérides, nacionali-
dade literaria; ensino, edicdo, mito
imperial; lingua portuguesa e crioulo.
A I parte da irés quartos do livro.
Uma vez que se trata predominante-
mente duma recolha de dispersos pode-
ria indicar-se data e suporte de ante-
rior publicacdo, até para mais imediata
situagcio na historia. Apesar de a lei-
tura ser agradavel, nem sempre o
portugués é o mais correcto; ha erros
de traducio e de grafias estrangeiras
(ex. 60-61). Repetiches quase inevita-
veis dada a inicial dispersdo. Além de
outras contradi¢oes, aduzem-se os mes-
mos textos para exaltar a negritude e
atacar a discriminagdo racial.

Consciencializa o emocional con-
ceito unificante «mé&e negra», proge-
nitora do ser que a escravatura arras-
tou para todos os cantos do universo
(124). A colonizacio (a distinguir de
colonialismo) ndo deixou mais nada
de bom sendo a lingua? O A. é reni-
fente em marcar mais a oposi¢édo
que a assimilacdo comum; mas esta
é que levou a manter a lingua como
sinal exterior de outras aquisi¢des ou
influéncias consentidas. — F. Pires
Lopes.
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Eco, Umberto: OBRA ABERTA. 324
pags. Difel, Lisboa, 1989.

Eco ficou internacionalmente conhe-
cido ao publicar este livro em 1962.
Até a traducdo em 1989 (da edigdo
das indicagbes a ‘comunica’ — informa-
¢do/transmissao dum sentido — como
um dos temas mais vincados no livro,
porque atinge as principais ‘expressoes’
da arte: figurativa, musical, literaria.
Para que — como sugere o A. (39) —
nio se decibelem decadéncias em
Hi-Fi. Por outra: nem a abertura equi-
valha a ‘alienacdo intelectual’, nem a
ortodoxia impeca alguns de serem o
que outros se tornaram: artista con-
francesa ou segunda italiana) vai o
nosso atraso de ‘ver para crer’. E se
ndo fosse O Nome da Rosa nem che-
gavamos a maratona. O A. ideava
«um livro muito complexo, espécie de
summa sistematica sobre o conceito
de abertura», mas saiu apenas <um
livto de ensaios de sugestdes» (8).
Mesmo assim, foi ‘um livro de ruptura’
e até de escindalo.

Com muita capacidade critica,
«sdo ensaios de historia da cultura e,
mais precisamente, de histéria das
poéticas»(49). Certo é que véem <«a
obra de arte como mensagem aberta a
diferentes interpretacgbes» (13), apesar
das indicagBes & ‘comunicacfo — infor-
magao/transmissdo dum  sentido —
como um dos temas mais vincados no
livro, porque atinge as principais ‘ex-
pressdes’ da arte: figurativa, musical,
literaria. Para que — como sugere o A.
(39) — n@o se decibelem decadéncias
em Hi-Fi. Por outra: nem a abertura
equivalha a ‘alienacdo intelectual’, nem
a ortodoxia impeca alguns de serem
0 que outros se tornaram: artistas con-
sagrados noutro tipo de sociedade
(cf. 42).

<O fermento revolucionario ndo se
desenvolve com o crime policial — é o
erro de todas as reacges» (35) —
mas com formas diversas de accgio
politica e de relagbes sociais que signi-
fiquem novos valores. Contra o forma-
lismo, a criatividade. Ha uma ordem
na quietude e uma ordem no movi-
mentq; destruicio e retrocesso é que
ndo! Arte, se ndo é perfeicdo, é aber-
tura a ela — aperfeicoamento. Aberta,
«a obra que a cada fruicdo ndo parece

108

nunca igual a si mesma» (83), apta
portanto «a uma série virtualmente
infinda de leituras possiveis» (92). Em
contrapartida: previsibilidade equivale
a banalidade (132). E aberta, porque é
obra, criacdo — <qualidade de uma
forma» (189).

E quando a moda é «certa poesia
de esgotamento nervoso» trata-se de
«esgotamento histéricos; e ceder-lhe é
«um dos muitos modos de alienar-se
na situacdo existentes, ou o que o A.
chama «literatura do Transtevere»
(293-5). Ao sentir-se demiurgo da
palavra, o homem quis sentir-se tam-
bém demiurgo da obra-criacio (cf.
Apéndice). Mas todos os fcaros, inca-
pazes do Sol, caem por terra.—
F. Pires Lopes.

HISTORIA

Caraman, Philip: I’EMPIRE PERDU
— L’histoire des jésuites en Ethiopie;
Valignano, Alexandre: LES JESUI-
TES AU JAPON — Relation mis-
sionnaire (1583); Ricei, Matthieu /
/ Trigault, Nicolas: HISTOIRE DE
L’EXPEDITION CHRETIENNE AU
ROYAUME DE LA CHINE (1582-
-1610). 330, 286, 740 pags. Desclée
De Brouwer, Paris, 1988, 1990, 1978.

S6 o primeiro livro leva o titulo
de «Império perdido». Mas quadraria
igualmente bem aos outros dois, pois
também eles referem os comegos de
esperangosas missoes que terminaram,
do mesmo modo, em impérios perdi-
dos para o cristianismo. As causas de
tamanhas catastrofes sfo multiplas e
complexas. Mas ndo chegam para des-
truir os méritos e a grandeza da
aventura.

1. L’Empire perdu conta a historia
dos jesuitas na Etiépia, como indica
o subtitulo. £ sabido que a apro-
ximacdo cristd da Etiopia a Igreja
de Roma, da qual estava separada
desde o século VI, foi confiada por
D. Jodo III & Companhia de Jesus,
logo apds as primeiras relagdes diplo-
maticas e militares com o Preste
Jodo. O Imperador pedira auxilio mili-
tar a Portugal e missionarios e um
Patriarca a Santa Sé para substituir
o patriarca egipcio que ligava aquela



cristandade a Igreja cismatica de
Alexandria.

Trés foram as expedigbes missio-
narias enviadas pelos jesuitas aquele
pais. A primeira, composta por 17 mis-
sionarios com o patriarca Jodo Nunes
Barreto a frente, levando Melchior
Carneiro e André Oviedo como bispos
auxiliares, partiu de Lisboa em 1553.
Foi um desastre. Apenas Oviedo e
alguns companheiros 14 chegaram em
1556. Os outros, ou morreram pelo
caminho ou nio conseguiram passar
as barreiras de turcos e Aarabes que
tinham de atravessar até ao interior
da Africa. As mudangas de impera-
dor em 15 anos de negociagbes e
atrasos, o mau ambiente provocado
pelo falso patriarca Jodo Bermudes, a
falta de sentido ecuménico de Oviedo
nos primeiros contactos, fizeram com
que fossem mal recebidos e rejeitados.
Dispersando-se pelo pais num traba-
lho sacerdotal quase initil, sao obri-
gados a trabalhar nos campos para
sobreviverem e o patriarca Oviedo
morre em 1577 na maior pobreza, de-
pois de 20 anos de vida humilde e
abnegada.

A segunda expedicdo era composta
de 5 jesuitas que trabalhavam em
Goa. Pedro Paez (espanhol), que a
comandava, foi a frente abrir caminho
e preparar terreno. Depois de 6 anos
de cativeiro e trabalhos forcados entre
os turcos, conseguiu numa segunda
tentativa chegar a Etiépia em 1603.
Atras dele foram os outros: 2 por-
tugueses e 2 italianos. Pedro Paez é,
de facto, um homem extraordinario em
simpatia, tacto e simplicidade e con-
segue insinuar-se na corte e no povo.
Levava a experiéncia de Goa e orien-
tagtes de Valignano. Nao quis nunca
aumentar o namero de missionéarios,
porque acreditava na accdo discreta.
Converteu o Imperador e varias pes-
soas influentes ligadas aos governos
das provincias. Morreu, porém, em
1622 sem conseguir dominar os no-
vos convertidos na ideia de impor a
religido catdlica a forga. Foi novo
desastre.

Quando chega a terceira expedicdo
com 0 novo patriarca Afonso Mendes,
pedido pelo Imperador convertido, esse
imperador tinha morrido, o pais en-
contrava-se ferido de guerras religiosas

e, de novo, a embaixada missionaria
chegou desfasada dos acontecimentos.
Afonso Mendes regressou a Goa em
1638 e fechou-se para séculos aquele
império. Dos 66 jesuitas destinados a
Etiopia, de 1554 a 1639, vinte foram
capturados na viagem ou pereceram
doutra maneira e outros nado conse-
guiram entrar.

O livro centra-se, sobretudo, na
tentativa de Pedro Paez e serve-se da
riquissima documentagdo deixada por
ele e outros jesuitas. Essa preciosa
documentacdo histérica e geografica,
alids, tinha ja sido muito procurada
e aproveitada por exploradores ingle-
ses e italianos.

2. Outro império perdido para o
cristianismo foi o Japdo. A primitiva
cristandade, fundada pelos jesuitas,
durou pouco menos de 100 anos: desde
1549 com a chegada de S. Francisco
Xavier a Kagoshima até ao edito de
proscricio do cristianismg em 1612.
Acompanhou precisamente a época em
que o Japao comecava a sair do feu-
dalismo e a organizar-se num Estado
moderno unificado.

Les jésuites au Japon nao apresenta
toda esta histéria, mas apenas o rela-
tério que escreveu para Roma o visi-
tador jesuita Alexandre Valignano, ao
terminar a primeira ronda pelas mis-
sdes no pais. Havia ja nessa altura
(1579-1582) mais de 50 jesuitas a tra-
balhar em trés regiGes missionarias,
com bastante aceitacdo das autorida-
des e do povo. Este relatoério é nota-
vel, ndo s6 pela analise que faz da
situacdo missionaria e do contexto
japonés, mas sobretudo pelas orienta-
¢bes que aponta para o futuro: auto-
nomia da Missdo elevando-a a vice-
-provincia por causa das distancias de
governo; encaminhamento para forma-
cdao de jesuitas japoneses e clero japo-
nés; inculturacdo japonesa dos mis-
sionérios estrangeiros; lancamento de
estruturas de base (colégios, semina-
rios, hospitais, obras sociais).

Tudo isto se havia de desmoronar
uns tempos mais tarde, com as mu-
dancas politicas e coloniais da Eu-
ropa, as interferéncias doutras gran-
des poténcias europeias através da
Santa Sé, a entrada de missionarios
com outras orientagbes, e as impru-
déncias no terreno. Mas as bases em
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que assenta este relatério ainda hoje
sdo validas. A edicdo é enriquecida
com uma boa introdugio que ajuda a
situar-nos nas circunstincias histori-
cas, um pequeno vocabulario de luga-
res e aspectos menos conhecidos do
Japao e uma sumaria bibliografia de
escritos de Valignano e de histdria
misionaria daquela regido.

3. Histoire de Uexpédition chré-
tienne au royaume de la Chine (1582-
-1610) é a transcrigio das Memorias
histéricas do célebre missionario jesuita
da China, Mateus Ricci, tal como as
publicou pela primeira vez o seu
colega Nicolau Trigault, em versao
latina com acrescentos seus. Trigault
sentira-se na obrigacdo de introduzir-
-lhes esses esclarecimentos ao tradu-
zi-las para um publico europeu gque
ndo estava ao par de muitas circuns-
tincias da estratégia missionaria ali
apresentada. Conserva-se ainda o dia-
rio original de Ricci, sem estes escla-
recimentos de Trigault. Foi descoberto
e publicado por Tacchi Venturi em
1913. Contudo os autores da presente
edicdo preferiram publicar a versdo
francesa primitiva da apresentagdo de
Trigault, por ser uma traducdo que se
pode considerar histérica, quer pela
pureza de linguagem quer pelo estilo:
«Nd@o quisemos modernizar o estilo
deste velho escrito, tdo inteligente-
mente composto e redigido. Sera um
gosto saborear esta lingua francesa ja
mais disciplinada que a de Montaigne
e mais livre que a do classicismo, em
suma, uma lingua que precede em
vinte anos o Cid»> (Prologo).

Mateus Ricci (1552-1610) frequentou
os cursos do célebre matemaético Cris-
téovao Clavius, professor em Roma
(1538-1812) e entrou na Companhia de
Jesus em 1571. A seu pedido, foi en-
viado para as missdes do Extremo-
-Oriente, destinado & China. Foi dificil
a penetracdo do primeiro grupo de
missionarios naquele império forte-
mente centralizade. Em toda a dinas-
tia dos Ming (1368-1644), o pais esteve
fechado & entrada de estrangeiros.
O primeiro jesuita a tentar entrar foi
S. Francisco Xavier, mas em véio.
Depois, Miguel Ruggieri (1543-1607),
que desistiu em 1583. A honra de fun-
dar as primeiras misstes de jesuitas
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na China coube ao seu compatriota
Mateus Ricci.

Todo o livro conta essa aventura
de penetracdo, método, adaptacdo, até
conseguir chegar aos centros de deci-
sdo desse império hermeticamente cer-
rado 4 volta do seu Imperador e ins-
talar-se pacificamente na propria
capital. Ricci morreu em Pequim em
1610, dez anos depois de la se ter
instalado, vindo as suas memorias
parar as maos de Nicolau Trigault
chegado nesse mesmo ano. Os esclare-
cimentos com que Trigault as publicou
desfiguram ndo pouco as ideias mis-
sionarias do autor. Contudo a sua ver-
sdo latina, reproduzida aqui nesta
antiga traducio francesa, continua a
ter valor, pela influéncia que exer-
ceu na cultura europeia. Diz o editor
duma recente traducdo inglesa: «Teve
mais efeito nas fases da vida literaria
e cientifica, filosofica e religiosa da
Europa, que qualquer outra obra do
séeulo XVII. Fez conhecer Conficio a
Europa, Copérnico e Euclides a China.
Abriu um novoe mundo, revelou uma
nova espécie de gente e introduziu na
familia das nagGes um pais que con-
tinua para ndés um enigma, apesar
de o conhecermos ha trés séculos».

Também esta tentativa missionaria,
tdo bem comegada e prosseguida,
havia-de acabar em «império perdido»
para o cristianismo em 1717. Os moti-
vos e a intrincada histéria dessa catas-
trofe ndo entram no relato destes
comegos € por isso nao sdo aqui abor-
dados. — F. de Sales Baptista.

Keil, Luis: JORGE ALVARES O PRI-
MEIRO PORTUGUES QUE FOI
A CHINA (1513); Cortesio, Ar-
mando: PRIMEIRA EMBAIXADA
EUROPEIA A CHINA (1516-1521);
Teixeira, P. Manuel: PRIMORDIOS
DE MACAU (1555-1582); Brazio,
Eduardo: EM DEMANDA DO CA-
TAIO (1603-1607). 52, 165, 39,
55 pags. Iostituto Cultural de Ma-
cau, 1990.

Quatro breves estudos, que se com-
pletam uns aos outros, sobre um pe-
ricdo importante dos descobrimentos
que pertence a histéria mundial: o dos
primeiros contactos dos portugueses



com a China, que abriram caminho a
comunicacdo do Ocidente com aquele
Mundo Novo até ali inacessivel.
Prestes a terminar a nossa presenca
na China, o Instituto Cultural de Ma-
cau pretende fazer chegar esta histo-
ria além-fronteiras, apresentando os
dois primeiros estudos nas duas lin-
guas (no original portugués com tra-
ducdo em chinés a seguir). A reco-
nhecida competéncia dos aufores é a
melhor credencial para atrairem a
devida atencdo. — F. de Sales Baptista.

Tang, D. Domingos: OS INSONDA-
VEIS CAMINHOS DE DEUS —
Memoérias. 132 pags. Testemunhas-7.
Editorial A.O., Braga, 1990.

Muito ligado a Portugal onde entrou
na Companhia de Jesus e estudou, o
jesuita arcebispo de Cantdo conta-nos
a sua odisseia na China sob regime
comunista. Desde a nomeacio em 1951,
seu apostolado e 22 anos de prisdo,
até ser libertado em 1981: bem con-
tados anos de ‘martirio’ por dedicacgdo
de pastor e por fidelidade a Roma,
s6 explicavel como nos primeiros tem-
pos da Igreja por forca de fé, vida
de oragio e alguma intimidade com
Deus.

Mais em concreto, casos e circuns-
tancias por que todos podemos passar
inesperadamente. ‘Testemunhas’ destas
ajudam-nos a estar preparados para
todas as ocasides, até para dar teste-
munho (que isso & ser martir) da fé
que nos anima. Porque ‘os insondaveis
caminhos de Deus’ passam por todas
;s Lbem-aventurangas. Ainda hoje. —

Braudel, Fernand: GRAMATICA DAS
CIVILIZAGCOES. 528 pags. Teore-
ma, Lisboa, 1989.

Sem gramatica ndo nos entende-
mos. Menos ainda em civilizagoes.
A obra vem de 1963, em outra obra
mais ampla e colectiva sobre «O Mun-
do Actual, Historia e Civilizagbes».
Nova edicdo em 1987, ja postuma.
Agora, bem-vinda, a traducio portu-
guesa. E o esbogo duma histéria do

mundo, tracado com preocupagdes de
pedagogia: a perspectiva de Braudel
para o ensino secundario sobre as
grandes civilizacbes como espago, eco-
nomia, mentalidades; isto €&, Aareas
culturais — Oriente, Ocidente, Islao,
Africa negra. Estranhamos a ordem
da exposigdo. S6 na p. 288 aparece
a explicacdo, que em parte a si mesma
se coniradiz.

Primeira grande licdo: a distribui-
cdo da populacdo deve estar no cen-
tro do estudo atento e prospectivo dos
grandes problemas actuais (12). Se-
gunda: nehuma fronteira cultural é
fechada (28). Terceira: a religido é
o mais forte do cerne das civiliza-
¢oes; corolario: «o Ocidente parece
esquecido das suas origens cristas»
(36, 315ss, 387). Quarta: civilizagdes
sdo continuidade (39). Quinta: Geogra-
ficas ou mentais (note-se ‘mentais’),
cortinas de ferro significam sempre
a mesma e inatil recusa de civiliza-
cd0; 0 que uma geracio nega, outra
lho cobrara com juros — melhor: am-
bas pagam, com crédito ou descrédito.
Licdo geral: a  historia também
ensina; é mesmo a grande mestra da
vida. Se quisermos, com gramatica,
aprender a viver!

Os exemplos vém a seguir ¢ em
quatro partes: Isldo, Continente Negro,
Extremo Oriente, Ocidente. Com o
apéndice ‘Outra Europa’, que estd a
voltar & ‘mesma’: entre o Baltico e o
Mar Negro, a vocacdo da Russia é a
civilizacdo europeia (478), apesar da
«eterna histéria das liberdades russas
sempre conquistadas, sempre perdidas»
(491); «sera agora?» (503); pelo me-
nos «tem que levar em conta as reper-
cussbes dos seus actos na cena inter-
nacional> com vista & «rreversivel
democratizacio da URSS» (513 ss).
Um dos ‘futuriveis’ de Braudel era
ainda o prestigio de Marx e do comu-
nismo. Também em varios outros
aspectos, as passagens em que pre-
tendeu ser mais actual sdo as que
mais depressa perderam actualidade.
A ‘surdez dos mandarins’ leva sem-
pre a um ‘beco sem saida’, porque
nido é com ‘manhas’ que se faz ‘poli-
tica’ (cf. 200). Os latinos diziam: «vox
populi, vox Dei». Os chineses tradu-
zem: <O Céu vé com o Povo» (cf. 185).
— F. Pires Lopes.
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Michelet: HISTORIA DA REVOLU-
CAO FRANCESA I e II vols. 446
e 372 pags. Europa-América, Lisboa.

Obra celebérrima esta de Michelet,
tem por assunto objectivo o que mais
conduzia com o génio do autor. Com
efeito, Michelet é um escritor ardente
com intuitos de ressuscitar o passado
e de no-lo apresentar em clardes de
vivacidade extrema. Na Revolugio
francesa fopou com o assunto mais
a tom com essa tendéncia ebuliente
e romantica. Estilista de génio era ele
e exerceu fortissima influéncia em
Oliveira Martins, o historiador por-
tugués mais dotado para ressuscitar
épocas transactas.

O sistema de ideias de Michelet,
manifestado nesta histéria, tem ba§-
tos rasgdes na couraga e s6 com espi-
rito critico muito alerta se foge ao
fascinio do estilo em desfavor do rigor
dos juizos. Na literatura francesa, foi
Maurras quem mais cincou nos textos
de Michelet, romantico acabado para
o autor de Anthineia, e que por isso
o perseguiu como besta fera. E cos-
tume contrapor Taine a Michelet, nio
tanto nesta Histéria da Revolucédo
francesa quanto na Histéria geral de
Franga que ambos escreveram. Muito
mais sisteméatica e cingida ao rigor
dos documentos ¢ a de Taine; com
mais fulgor de estilo a de Michelet.
A Revolugé@o francesa estd hoje gran-
demente esclarecida, estudada em
pormenor, nas suas figuras de enorme
dramatismo. A veracidade histérica de
Michelet sai muito engelhada destas
paginas. Mas a psicologia e o brilho
adivinhante e o fulgor literario fazem
desta Obra um monumento de refe-
réncia obrigatério. Ha poucos anos,
em Franga, falou-se muito de His-
téria Nova, uma corrente preocupada
com a exactidao sectorial do estudo
do passado. Os filiados nessa corrente,
destituidos embora dos dons literarios
de Michelet, ndo puderam prescindir
dele. Os homens de arquivo miudinho
excomungam com desmasiada pressa
os homens da Histéria artistica. Em
vdo. Além de que Michelet, como
guarda dos arquivos da Biblioteca de
Paris, foi o primeiro que manuseou
a fundo os célebres Cahiers de Do-
léances levados aos Estados Gerais de

112

Versalhes e que constituem o alicerce
de pensamento de toda a Revolucio.
Numa palavra, estamos perante uma
obra flamejante, discutivel em cada
pagina, mas de sobra conhecida e
relevante na cultura ocidental. Quem
a ler é capaz de se fazer revolucio-
nario fora de horas. Se reagir e der
o troco a Michelet com ideias salubres
e sobrepairantes ao goifo romdntico,
tirarA muito proveito. — Jodo Maia.

Cunliffe, Marcus: HISTORIA DA LI-
TERATURA DOS ESTADOS UNI-
DOS. 554 pags. Europa-América,
Lisboa.

Aqui temos uma histéria da Lite-
ratura americana, de seguro critério
e ampla extensdo, apontada aos estu-
diosos das Universidades ¢ a todo o
homem culto, ao fim e ao cabo. Sio,
por enquanto, ainda poucas as Histo-
rias de Literatura desse pais conheci-
das entre noés. Um pouco de aluvido,
essa literatura é conhecida parcial-
mente pelas influéncias que alguns dos
seus autores exercem em escritores
portugueses. Walt Whitman, Emily
Dickinson, Allan Poe, e os autores da
chamada Lost Generation sdao os que
correnteza tiveram enire nés. Mas,
desde os tempos coloniais, a literatura
americana seguiu um roteiro aciden-
tado, delirante quase, na multiddo de
enclaves e regides onde floresceu, e
ndo menos na variedade dos géneros
a que deu laivos de grande originali-
dade. Os seus moralistas 4 Emerson,
os seus historiadores a4 Washington, os
seus grandes romancistas Hawthorne,
Melville, Hemingwai, John dos Passos,
tiveram um impacto sobre a Europa
que até se fez sentir nos campos
existencialistas, com Sartre e Malraux
a atear o interesse. Nesta histéria,
temos uma exposicio atenciosa e lenta
quer das correntes, quer das personali-
dades que preenchem essa jA gloriosa
literatura. A contra-luz da leitura
visiona-se a figura do professor que
hoje ensina na Universidade de Wa-
shington e poder-se-ia até recordar o
corpo de mais que uma licio nas pa-
ginas deste livro denso. Finalmente,
as tdbuas de bibliografia final dao-nos
fartos auxilios para refrescar conhe-



cimentos e garantir melhores aproxi-
macdes de autores estudados no texto.
Niao falta, assim, nada, daquelas exce-
léncias que costumam exigir-se para
livros de texto e de orientacdo geral.
— Jodo Maia.

Silva, José Custédio Vieira da: O TAR-
DO-GOTICO EM PORTUGAL —
A arquitectura no Alentejo. 208
pags. Livros Horizonte, Lisboa, 1989.

Fruto dum trabalho de mestrado em
Histéria da Arte Medieval, <«envol-
veu-se na ardéncia das suas proprias
chamas» (ou nfo dissesse respeito ao
gbtico flamejante) tendo de limitar-se
por fim ao tardo-gotico religioso em
Evora e zona de influéncia. Num pe-
ricdo bem determinado: 145%9-1556, com
«tratamento especificamente portugués»,
ainda que inserido em dominante
mediterranica. O que permite relacio-
nar os monumentos analisados com
outros parecidos, mesmo fora de Por-
tugal.

Para os leigos na matéria faria
jeito um breve dicionarioc de termos
pouco encontradigos como ajuez, alfar-
je, boceta e alguns mais. — P. &

Fomseca, Alvaro Diniz da: CATOLI-
CISMO SOCIAL E DEMOCRACIA
CRISTA. 168 pags. Liga dos Ser-
vos de Jesus, Guarda, 1989.

Ndo é ‘obra’ do autor, mas ‘com-
pilacao’ de varios escritos dele acom-
panhada de prefacio e notas de J. Pi-
nharanda Gomes, que fraca uma bio-
grafia pormenorizada de Alvaro (1888-
-1918) —a nao confundir com os pri-
mos Alberto e Joaquim. <A presente
compilacdo limita-se aos escritos do
‘ciclo de Coimbra’, isto &, aos textos
que Alvaro redactou para a revista
Estudos Sociais [1908-11], na fase
embrionéaria do CADCy; além de comen-
tarem a actualidade, correspondem
aos novos movimentos «associativismo

demcratico-cristdo, cooperacio social
cristd, sindicalismo corporativo e
obras sociais catdlicas» (25). Para

comemorar o centenario do nascimento
de Alvaro. —P. L.

Almeida, José Maria de: A UNIVER-
SIDADE CATOLICA — Aponta-
mentos para a sua pré-histéria. 48
pags. Braga, 1989.

Noticia breve mas ilustrativa. Ver-
dadeira pré-histéoria da Universidade
Catélica, remonta nio s6 a Republica
laicista mas ao galicanismo do Mar-
qués de Pombal. Etapas mais defini-
tivas: as décadas de 20 e 60. Cola-
borag¢do de Pinharanda Gomes para a
edicAo destas anotacdes historicas.
Lebelin (38) serd Lublin. Sintese: a
cronologia final, onde (1964) é inexa-
cta a «inauguracdo da nova Universi-
dade de Evora», pois se inaugurou ape-
nas o ‘Instituto de Estudos Superio-
res’ (Economia-Direcgdo e Sociologia).
—P. L.

CORRESPONDENCIA DE PEDRO
TEOTONIO PEREIRA PARA OLI-
VEIRA SALAZAR: Vol. II (1940-
-1941). 584 pags. Presidéncia do
Conselho de Ministros/Comissao do
Livro Negro, Lisboa, 1989.

A somar ao I vol. jA aqui apre-
sentado. Pobre Salazar! Quando havia
tanta gente a soprar-lhe, s6 dum lado
e em dois anos esta mole de docu-
mentos dava-lhe que fazer! Como da
que fazer a Comissdo do Livro Negro
sobre o Regime Fascista que parece
nunca té-lo sido (cf. de véarios, Sala-
zar e o Salazarismo, D. Quixote, 1989).

Mas ja mais interessante que a
discussao de regime € «a intrigalhada»
a que se reduzia e o contacto com
este homem de «uma estatura politica
que o destaca de entre os colaborado-
res de O. Salazars, e ainda embai-
xador em Madrid. E alias o facto de
ter sido embaixador em «postos cru-
ciaisy (Madrid, Rio, Washington, Lon-
des) que valoriza a sua correspon-
déncia na época das piores perturba-
¢bes do século. «Na marcha da Ale-
manha contra as outras nagbes ha
uma nova invasao dos barbaros» (30).

Suposmos haver processo mais evi-
denciador dos tracados marginais de
Salazar do que a simples referéncia
em nota que nem chama a atencio do
leitor. Na capa, o autor com o homem
de que mais fala. —P. L.
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Viarios: SALAZAR E O SALAZA-
RISMO. 310 pags. Dom Quixote,
Lisboa, 1989.

208 paginas de textos de véarios
autores, mais umas 100 de ilustragao
fotografica por F. Rollo. Para come-
morar o centenario do nascimento,
opondo a um tipo de comemorativismo
outro comemorativismo ja nao tutelar
nem velho regime. Em interdiscipli-
naridade da-nos acesso as varias face-
tas do regime de Salazar nos anos
da sua longevidade. Por esta comeca
Fernando Rosas, identificando os facto-
res de permanéncia do salazarismo.
J. M. Brandio de Brito expde as
ideias econdémicas de base, passando-se
depois a politica (M. Braga da Cruz),
externa (C. Oliveira) e colonial (A, E.
Duarte Silva); para terminar, a nio
inclusdo no fascismo europeu (A. Costa
Pinto) e o apuramento de certo pra-
gmatismo (J. Ramos do 0). Em tudo,
«Salazar justifica a ordem que esta
sendo» (192): «impermeavel a histo-
ria politica que vai pelo mundo», dizia
em 1965 ainda. —P. L.

Miranda, Jorge: TEXTOS HISTORI-
COS DO DIREITO CONSTITU-
CIONAL. 368 pags. IN-CM, Lis-
boa, 1990.

A primeira edi¢do ¢ de 1980. Livro,
portante, ja conhecido nos meios a
que se destina: sobretudo Faculdades
de Direito. Trata-se de uma colecta-
nea de textos, vigentes em diversas
alturas e que documentam «o desen-
volvimento do direito constitucional
como esforgo de convivéncia, de liber-
dade e de cultura». A tradugdo e orga-
nizacdo segue uma «linha ascensional»
que vai da Magna Charta (1215) as
Declaragbes dos Direitos do Homem,
modernas Constituicoes sociais e busca
de novas instituigdes na actualidade.

Em suma, os principais textos ingle-
ses, americanos, franceses liberais,
soviéticos, fascistas e ainda outros.
O fascinio da democracia e as ulti-
mas transformacdes politicas no Leste
e no Terceiro Mundo conferem a esta
seleccdo uma actualidade exemplar e
comparativa que bem justifica a se-
gunda edigao, motivada pela «procura
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do Estado de Direito», na senda da
j& conhecida «viagem constitucional
histérica». — P. L

ECONOMIA

Monica, Maria Filomena: OS GRAN-
DES PATROES DA INDUSTRIA
PORTUGUESA. 344 pags. Econo-
mia e Gestdo-11. Dom Quixote, Lis-
boa, 1990.

Na hora dos empresarios precisa-
vamos do nosso ‘quem é alguém’ no
mundo empresarial. Sao 16, com hon-
ras de sobrecapa, além da entrevista
e informacdo prévia. Oxald houvesse
muitos mais. E bons. Porque s6 ser
‘grande’ ndo garante nada, nem sequer
a sobrevivéncia dos dinossauros. «Os
grandes» do titulo ja sdo s0, mais
modestamente, «16 grandes» na p. 13.
Sabemos como as ‘nacionalizagoes’
ndao foram sb6 ‘descapitalizacdo’ mas
também ‘descapitagdo’. «<Embora factu-
rando todos milhdes de contos... estdo
longe de formar um grupo homogéneo»
(11). Trata-se mesmo de «individuos
com trajectorias muito diferenciadas»:
ha os experientes, os herdeiros, os
fundadores. Além dos que falaram, ha
ainda os que preferiram ‘a alma do
negocio’ algodoado.

Depois de evocar a imagem hists-
rica do empresario em Portugal e de
ventilar as atitudes dominantes nos
entrevistados, conclui a organizadora
que, afinal, velhos habitos e velhos
problamas resumem o pais arcaico
em que os triunfadores apenas expor-
tam salarios baixos — apesar de «nada
melhor para mudar as mentalidades do
que o dinheiro» (52-3). Qutra impres-
sdo geral: o que falta ndo é dinheiro,
mas organizacdo. Dai que Portugal
interessa ao investidor estrangeiro
porque ha muito que fazer; por nbés,
«tazemos apenas umas coisinhasy (229),
e até «o nosso ensino é péssimo» (268).

Os 16 falam «das suas empresas,
da economia e do pais», ndo para se
obter uma representatividade estatis-
tica (género ‘o empresario tipico por-
tugués’), mas para dizerem o que
julgam importante. Por isso, «cada
entrevista revela sobretudo um homem
e uma visdo do mundo», deixando adi-



vinhar s6 em segundo plano algumas
parecencas comuns. Tépicos de entre-
vista: «origens sociais, instrucdo, car-
reira, posi¢io na hierarquia social,
associativismo, relacdes laborais, ati-
tudes politicas e posicdo em relagao
ao liberalismo econémico».

Algumas afirmacgoes: a limitagido
do acesso a educacdio tem um preco
historico que estamos a pagar caro
(67); «a abdicacho vem da riqueza»
(66); <a abastanca é inimiga do tra-
balho fecundo» (72, 28l1); boa defini-
cdo de corporativismo: «vida facil
para quem esta la dentro» (280); «os
partidos sao os maiores pedintes deste
pais» (313). Assim, «apesar de Por-
tugal ser o terceiro sapateiro da CEE
e o0 nono do mundo, é-0 com mao-de-
-obra infantil e salarios de pé-descalgo»
(271). Quanto a cordas também somos
os mais fortes (287).

Mesmo assim aproveita-se mais
com gente que faz do que com gente
que diz ou escreve ou ensina. Com
factos escandalosos a prova-lo: entre
o politico e o econémico «as pessoas
trocam e compram favores; mais do
que nunca a influéncia politica é
importante» (323). Mas ... em proveito
de quem? —F. Pires Lopes.

Cardoso, José Luis (Relator) e Qutros:
EMPRESARIOS E GESTORES DA
INDUSTRIA EM PORTUGAL. 96
pags. Economia e Gestio-10. Dom
Quixote, Lisboa, 1990.

Exara os principais resultados dum
projecto de investigacdo que durou
mais de dois anos em prospeccio as
atitudes empresariais sob a direccio
de M. Manuela Silva. Além do relator
participaram José M. B. de Brito, Fer-
nando R. Mendes e Maria de L. Ro-
drigues. Objectivo: saber quem sao,
que pensam e como agem os dirigen-
tes industriais portugueses. Ndo contam
propriamente as pessoas mas a fun-
¢do, importante para ponderar o dina-
mismo presente e a capacidade de
resposta futura no quadro de CEE.

Vale a pena ler, até porque trans-
pira otimismo e inovacfo, pois «as dis-
torcbes na amostra» privilegiaram os
melhores dos 35% respondentes ao

contacto inicial (22). Para eles, «a res-
ponsabilidade por atrasos ou inércias
nio assenta nos ombros dos frabalha-
dores assalariados» (86). — P. L.

Secrett, Charles: AS FLORESTAS TRO-
PICAIS — Salvando o maior recurso
do planeta. 96 pags.; O NUCLEAR
NO MUNDO E EM PORTUGAL
— Antes e depois de Chernobyl.
102 pags.; 10 ANOS DE LUTA
ECOLOGICA. Sem pagina¢io. Asso-
ciacio Portuguesa de Ecologistas
‘Amigos da Terra’, Lisboa, 1986/
/87/89.

1. Obra de militancia clarividente,
o primeiro caderno editado pelos ‘Ami-
gos da Terra’ identifica o problema da
desflorestacdo sem cair no panfleta-
rismo, analisa causas ou responsaveis
e consequéncias sem derivar em ma-
nifesto politico, propde uma alterna-
tiva sem descambar na rigidez. £ um
apelo a defesa da vida nas suas bases
essenciais, proporcionando uma visdo
global e de pormenor. Com atencao
também a Portugal — que entretanto
foi sendo queimado.

2. ‘Pelo crude poluente vao os guer-
reiros ao deserto. Pela floresta oxige-
nante ficam todos em casa. Coligindo
textos de redaccdo ‘Amigos da Terra’
e ja mais panfletario,o segundo caderno
expfe outra perigosa ameaga: o
nuclear. Apesar das sempre reiteradas
garantias ‘oficiais’ de seguranca, depois
de Chernobyl o alarme foi geral e
reforcaram-se o0s clamores. Outros
casos (ocultados) vieram a luz. Agora
a catastrofe vé-se a olho nu: nio é so
poluicio, é morte e degeneracio.
<A democracia é uma chatice para o
nuclear» (75).

3. Reprcducio dos Suplementos
‘Pela Vida’ publicados na Gazeta das
Caldas entre 1977 e 1989, com a série
completa desde o n.° 1 ao n.° 67. Tra-
ta-se de «o mais antigo orgao de infor-
macio e coordenagdo ecologica» e de
uma tiragem de apenas 750 exemplares.
Aos leitores interessados diremos que
até ao n.°c 50 (Fev. 84) a reproducio
€ de leitura menocs facil por ter cinco
colunas em vez de trés. —F. Pires
Lopes.
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Virios: POLITICA ECONOMICA PA-
RA PRIVATIZACOES EM POR-
TUGAL. 208 pags. Verbo, Lisboa,
1990.

Sob coordenagdo de Anténio Sam-
paio e Mello e Diogo de Lucena,
varios especialistas abordam a politica
de transferéncia de empresas piblicas
para o sector privado e numa pers-
pectiva de «capitalismo popular».
A tendéncia é mundial e tem-se em
conta a experiéncia alheia, sobretudo
francesa e inglesa.

Recorde-se que as nacionalizagbes
foram entre nés o pior de quem (sin-
dicato dos bancarios) s6 conhecia as
empresas pelo mais ficticio delas: o
dinheiro. Muito perderam o pais € a
econcmia nacional pela tardia repara-
¢do de tamanha asneira. Factor deci-
sivo: «a imposi¢cdo dos factos a ideo-
logia» (41). Mas os peritos falam
ainda de distorsdes lamentaveis, custos
de ineficiéncia, santuarios do desper-
dicio, proliferacao de burocracia e pra-
tica de abusos. Se o intervencionismo
debilita e a concorréncia vitaliza, vale
a pena sublinhar a candéncia dos deba-
tes sobre a vida real das economias.
Nem sempre os parasitas de empre-
sas e sugadores de subsidios (do povo)
chegam a tirar longo proveito da sua
aniquiladora atitude: comida a carne,
schram os ossos. Agora, para sair de
‘oportunismos politicos’, impde-se estu-
dar caso a caso as formas mais adapta-
das para conseguir a privatizacdo ou
o revigoramento das células basicas
da economia. Eis o que diversos espe-
cialistas, nacionais e estrangeiros, ensi-
nam neste livro de «politica econémicas.
Os vérios aspectos a ponderar, refe-
ridos no prefacio. sdo aprofundados
nas dez colaboragdes que integram a
exposicdo. — F. Pires Lopes.

1993: A EUROPA SEM BARREIRAS.
152 pags. Economia e Gestdo-7.
Europa-América, Mem Martins, 1989.

O titulo diz o prazo e o desafio.
O tema e a coleccio devem conhecé-
-Jlos os profissionais da economia e
em seu proveito: preparagdo para «a
livre circulacdo de mercadorias, pes-
soas, servigos e capitais». Temas abor-
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dados: mercado e mercadorias, trans-
portes, financas e capitais, pessoas e
cooperagdo. E o enfrentamento dum
mercado de 320 milhGes de pessoas,
com todas as alteracbes e competiti-
vidade inerentes. O texto e suas reco-
mendagoes devem-se a uma firma
internacional de auditoria, que assim
proporciona a empresarios e agentes
econdémicos um guia de acc¢do indis-
pensavel para nao serem apanhados
em contra-pé. Tempo e tarefa urgem-
-se mutuamente. Como principais visa-
das, as PME tém no ‘Check list’ final
um recordatorio de estratégia e progra-
macéo. — P. L.

SOCIOLOGIA

Eco, Umberto: LA GUERRE DU
FAUX. 384 pags. Poche-4060. Gras-
set, Paris, 1987.

Sendo uma colectdnea de artigos
escritos ao correr da pena e do tempo
(1963-83), nio deixa de ser também
(e sobretudo) «a croénica raciocinada
das nossas novas mitologias» e, con-
sequentemente, uma leitura apaixo-
nada que nos alumia as realidades
do mundo e a seduc@o das aparen-
cias: blue-jeans, doenca da bola, tele-
visdo, terrorismos, surrealismo, modas
da moda, kitsch, quinquilharia tecno-
logica, ideias, paixdes, aspiracoes. Em
resumo: o banal quotidiano da aldeia
global neste declinar de um século com
manias sem grandeza — s6 artificio e
falsificagdo: «o Falso Absoluto».

Mas comunicado com a arte de
narrador e intérprete que pGe em con-
fronto e faz falar os acontecimentos.
Por isso o A. escreve para esta tra-
ducéo francesa: «Je suis peut-étre en
train de donner une autre définition
du caractére provisoire de la pensée
conjecturale» (1¢). E o mais interes-
sante deste género (menor) literario é
que ele deixa transparecer o olhar de
perito e a observacdo da actualidade
como alicerce em que se apoia o
romancista-filosofo para a construcédo
de livros te6ricos e romances que de-
ram brado. A fina ironia do clarivi-
dente comecga por notar ‘o falso’ nos
USA — «le mauvais golit du parvenu



et l’avidité du prestige» (41) — e subli-
nha o ‘falso’ de «discursos que de um
ou outro modo recobrem algo de dife-
rente» — «estratégias da ilusdo» (13),
em disfarce de que o quotidiano &,
por defini¢do, caduco e efémero.

Ha ainda — entre outros assuntos
ventilados — temas de histoéria compa-
rada, uma boa descricdo do candomblé
brasileiro, um elogic de S. Tomas e
comentarios a comunicagdo social:
«A comunicacdoe tornou-se industria
pesada». SO que, «quand les médias
triomphent, ’homme meurt» (178-9). —
F. Pires Lopes.

Labin, Suzanne: HIPPIES, DROGAS
e SEXO. 308 pags. Lello & Irmao,
Porto, 1988.

Infelizmente, nem por ser tardia a
tradugcdo estd resolvido, antes mais
aceso, o problema hoje atacado com
guerra de morte e ja aprofundado em
1970 por uma A. tdo dada a problemas
sociais como conhecedora do mundo e
documentada em seus estudos-reporta-
gens,

H.ppies e drogados: o panorama do
seu universo reduzse a maior defor-
macido dum ideal que tem bastante
de religioso mas é efectivamente uma
falsa «nova religido que eles diziam
ser a do Amor» (5, passim). Ao mesmo
tempo que se julgavam «a flor das
Américas» proliferavam no mundo e
aclimatavam-se aos pseudoparaisos de
todos os povos. O paradoxec é que
‘o absoluto’ do amor, da liberdade, da
ociosidade, do desprendimento, do gozo,
do anti-racionalismo e do niilismo leva
a contestacdo de tudo e a autodes-
truicdo, sob capa de actualizacdo e
até de misticismo. Geracdo «perdida,
a que procura voluntariamente a lou-
cura» (17). A droga TV é prédromo
das outras (41-2).

Para além das reportagens factuais,
ficam a busca e a interpretacido das
«razbes superficiais ... somente adicbes
de solidao» (139) que movem indivi-
duos e grupos, mais aprofundadas no
capitulo «filosofia da vida entre os
hippies> (251 ss) e que desemboca na
pergunta final, sem resposta e sem
futuro: «Quo vadis, hippie?». «A droga
apenas diminui a aptiddo para sentir

a alma dos homens» e acaba por «os
mergulhar numa total indiferenca em
relacdo ao mundo exterior e aos seus
problemas» (140-1). Nada mais que
alucinacfo, logo desiludida. «A revolta
dos  hippies é reaccionaria» (300).
Droga e sexo, maneiras de sui-sidar-se!
— F. Pires Lopes.

Miiller, Denis: FASCINANTE ASTRO-
LOGIA. 112 pAags. Labor et Fides,
Genéve, 1990.

Bom titulo, astrologia: mais fasci-
nio ou paix3o do que ciéncia provada.
Hoje, chega mesmo a ser mania exor-
bitante. Questio sempre controversa, €
tanto mais discutivel e discutida quanto
mais «au coeur de nos sociétés ron-
gées par le rationnalisme et le scien-
tisme» (7).

Sem incorrer nos extremos da into-
lerdncia nem da confusdo, «uma abor-
dagem lucida era desafio a aceitar».
Eis a avaliacido critica e os resultados
obtidos por um pastor protestante
suico, professor de Estatistica na Fa-
culdade de Teologia da Universidade
de Lausanne. «Na perspectiva de teo-
logia cr'std e da ética», e «procurando
sobretudo captar as razdes de tal
fascinio».

No concreto, a fortuna dos astro-
logos vem sobretudo de palpite psico-
logico, pratica da conversa-escuta
activa, consulta paramédica, tentagio
do irracionalismo e poder da auto-
-sugest@o. Quatro captiulos basicos:
fascinio, historia, critica, relagdo com
o cristianismo ... pelo que significa de
«sede espiritual e inquietude moral»
(102). — F. Pires Lopes.

Santana, Emidio: ONDE O HOMEM
ACABA E A MALDICAO CO-
MECA — Crénicas do mundo dos
ex-homens. 192 pags. Assirio &
Alvim, Lisboa, 1989.

Obra postuma do anarco-sindicalista
falecido em Outubro de 88 mas ja
deixada pronta para publicacdo. Preso
pela primeira vez ainda antes do 28
de Maio de 26, conheceu por varias
vezes e em diversos carceres a priva-
vagdo da liberdade. Por isso a dupla

117



afirmacio de titulo e subtitulo para
estes 16 episddios do «drama carcera-
rio» nos «anos 40», quando «o sistema
funciona arbitrariamente na presuncio
de ser a defesa da sociedade» (11).
Finalmente liberto por amnistia em
1953, deu-se a actividades cooperati-
vas;e porque nem os partidos o satis-
fizeram depois de 74, consagrou-se a
ressuscitar o jornal libertario «A Ba-
talhas.

Sem especial qualidade literaria e
até com defeitos, vemos nestas memo-
rias sobretudo um decumento sociolo-
gico do meio prisional. Maneira de
fazer passar os dichotes anarcas:
depb-los na boca de marginais e deses-
perados da vida. —P. L.

VARIA

DICTIONNAIRE ENCYCLOPEDI-
QUE DO CHRISTIANISME AN-
CIEN. 2 vols. num total de 2642
pags. Les Editions du Cerf. Paris,
1990.

Este excelente diciondrio enciclo-
pédico foi publicado pela primeira vez
na Italia, em 1983, sob a direcg@o de
Angelo di Berardino. Saiu agora em
edicdo francesa, dirigida: por Frangois
Vial. Mas ndo se trata de uma sim-
ples tradugdo; é antes uma adapta-
c¢do, pois foram-lhe introduzidos novos
artigos e outros actualizados ou refun-
didos. Como se adverte no prologo,
«este dicionario enciclopédico do cris-
tianismo antigo vem preencher uma
lacuna. Faltava-nos com efeito um ins-
trumento de trabalho facilmente aces-
sivel ac homem culto, desejoso de ter
a sua disposicdo uma informacio rapida
e precisa sobre tudo o que se refere aos
oito primeiros séculos do cristianismo».
Nele colaboraram algumas dezenas de
especialistas, quase todos professores
universitarics, de varias partes do
mundo, que nos apresentam uma sin-
tese dos primeiros oito séculos do
cristtanismo. Mais exactamente, desde
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o inicio da era crista até ao fim da
época patristica: para o Ocidente até
Beda. (c. 673-735), e para o Oriente gre-
go até S. Jodo Damasceno (c. 675-c.
749). Para as outras areas geograficas
cristds (siriaca, copta, etiopica, geor-
giana e arménia) os limites cronoldgi-
cos tiveram de ser mais mluides devido
ao processo de evangelizacdo dessas
regices e a natureza particular dos
escritos e tradugGes nas linguas res-
pectivas. Em numerosissimos artigos
descrevem-se-nos as principais perso-
nagens cristds, as doutrinas, as cor-
rentes culturais, as heresias as seitas
cristds, os factos histéricos mais rele-
vantes, a geografia eclesiastica, s litur-
gias, 0 monaquismo, a espiritualidade,
©os monumentos artisticos principais, os
dados arqueoldgicos, sem esquecer até
certos aspectos politicos, sociais, mo-
rais e ascéticos que maior influéncia
tiveram durante os primeiros tempos
da histéria cristd. Ainda que, em geral,
os artigos sejam monograficos, no
entanto nédo faltam também estudos de
conjunto scbre diversos temas mais
importantes, como sfo por exemplo,
os relatives ao aritotelismo, ao hele-
nismo, platonismo, estoicismo, etc. que
haviam de influir no pensamento de
muitos Padres da Igreja. No final de
cada artigo apresenta-se a bibliogra-
fia principal relativa ao tema versado,
que permitira orientar o estudioso
para aprofundar o assunto. Ainda que
semjam bastante escassos os dados his-
toricos relativos ao actual territdrio
portugués no periodo referido, encon-
tramos aqui bons artigos relativos a
Braga e seus concilios, a antiga Galé-
cia, a Lusitdnia, a S. Martinho de
Dume, S. Frutuoso e os seus monges,
Paulo Orésio, Etéria, Potamio, Idacio
de Chaves, Itacio de Osscnoba (Faro),
etc. Ainda que os artigos estejam dis-
postos por ordem alfabética, o que faci-
lita a consulta, no final do segundo
volume apresentam-se véarios indices
tematicos, que nos permitem obter uma
informacdo mais em conjunto dos va-
rios assuntos tratados neste excelente
e desenvolvido instrumento de tra-
balho. — A. Leite.
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