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KOLAKOWSKI, TESTEMUNHA DUM SECULO
DO MARXISMO A DEUS

por F. PIRES LOPES

Kolakowski, o filésofo e ensaista polaco nascido em 1927,
é um testemunho do século e exemplo de evolugio intelectual.
Influenciado pelo partido, comegou por atacar a Igreja e acabou,
atraido pela Igreja, por ser atacado pelo partido. Homem
«permanentemente inquieto por ver as nossas certezas fecha-
rem-se sobre si mesmas», operou uma revolugio completa das
suas posicdes religiosas e politicas de origem marxista porque
empreendeu duro «caminho de vida» em procura do melhor do
humano, pondo a prova a legitimidade do trabalho da razdo
até descobrir «os valores fundamentais do homem, as fontes
transcendentes do sentido das culturas, a imperiosa necessidade
de reconhecer a autonomia do sagrado e a significacido da palavra
‘Deus’». Esta a brithante caminhada dum «filésofo que parte
do ateismo mais empedernido e da critica mais cerrada da
religido e da Igreja» e chega a dupla afirmagdo diametralmente
contraria: «O marxismo, o maior fantasma do século, morreu
intelectualmente»; «temos necessidade do cristianismo, mas nio
de qualquer cristianismon».

Pretendemos partilhar com possiveis interessados a reve-
lacdo que foi para nés o livro de Bogdan Piwowarczyk, Lire
Kolakowski (Cerf, Paris, 1986) — uma analise da obra do fils-
sofo e da sua evolugido pessoal, com o mérito de ter por base
nio s6 o que publicou no exilio mas também o muito que sé é
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acessivel em polaco. Anilise realizada por um jovem sacerdote
seu compatriota, ao longo de quatro anos de trabalho na Univer-
sidade de Friburgo (Suica), sob orientagio do prof. Secretan
que prefacia o livro e, resumindo-o, escreve lucidamente: «Este
cepticismo [inicial de Kolakowski] é uma estratégia da fé, uma
arma indispensavel contra as mnudltiplas formas de dogmatismo,
contra as certezas fechadas e impostas do nosso tempo. Mas
quando vemos que esta fé — que finalmente se recusa a ser
filosdfica para ser completamente religiosa — ndo exclui incer-
teza nem se vive apenas como acontecimento mas depende duma
Revelacio e duma Tradigao, teremos de reconhecer a Kolakowski
um Jugar a parte entre os pensadores do religioso» (9).

Com diverso ponto de partida mas semelhante ponto de
chegada, poderiamos colociddo ao lado de Kierkegaard ou de
Simone Weil, em critica ao sistema para justificar a Igreja em
nome da «légica do sagrado» como «substincia do religioso»
€ nao apenas em virtude da preocupacgdo com os Direitos do
Homem. Num aturado esforco racional, a luz dupla dos «limites
da razdo» e do «apelo para além dela» descobre, em sua indes-
trutivel unidade e ineludivel dinamismo, quanto ha de ilusdo
tanto em «arrogar-se toda a autoridade» como em «rejeitar toda
a autoridade». Neste paradoxo vital duma razdo em si mesma
«confrontada com a dupla dimensdo empirica e espiritual do
real, Kolakowski reatou com a grande e fecunda tradicdo filo-
séfica». O mesmo paradoxo o impede de encerrar-se na estrei-
teza de quadros politicos, sejam eles do liberalismo individua-
lista ou do modelo totalitario, e o leva a ultrapassddos porque
nio constituem alternativas. Na sua modelar evolucdo como
testemunha do século, «o olhar de Kolakowski desloca-se num
processo que se efectua sem jamais se fixar, como fazia Pascal.
Nunca diz donde vé o espirito distanciar-se do coragdo, a razio
da fé ou a ciéncia da religido. Ninguém vé esse olhar, nem
sequer ele mesmo. Mas ¢ preciso seguido para ver mais». Preci-
samente porque fil6sofo do ver mais, tanto pode ser «solidario
da resisténcia espiritual da Polénia» como deve ser «desper-
tador das nossas consciéncias perante o perigo de nos tornarmos
‘cristdos sem Igreja’» (10-11).

Vitima dos «mestres da desconfianca», conseguiu supera-la
por denodado esforgo préprio, até reabilitar a razio da descon-
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fianca e torna-a razdo de confianga: na autoridade, na revelagéo,
na capacidade de descobrir que Deus é e da o sentido da reali-
zag¢do humana, uma vez que o ‘homem novo’ ndo é ateu nem
tem o seu paraiso na terra. Experiente (vital, racional e politico)
de quanto ¢ ilusério o ideal comunista de «criar um ‘paraiso na
terra’ e de construir, sem o auxilio de qualquer forca sobrena-
tural, o homem prometeico, senhor do mundo, fim em si da
evolucdo da histéria e criador de si mesmo», Kolakowski vird
a por em davida e recusar essa mesma concep¢do ao longo da
dolorosa mas saudavel evolucdo do seu pensamento na demanda
da eterna questio sobre «que é o homem» e «qual o sentido da
existéncia». Ndo é sé6 mais um caso da conhecida norma de que
o pior anticomunista é o ex-comunista por experiéncia vivida e
lealdade espiritual. E também um caso exemplar «bem conhe-
cido no mundo filoséfico». Mas é sobretudo «um fenémeno
caracteristico da filosofia polaca actual» ao distinguir-se «pelo
seu sentido da liberdade indissocidavel da defesa dos direitos
humanos fundamentais do homem» — direitos cuja substincia
viva ele vé como intimamente tributédria do cristianismo, exigén-
cia da razdo e da civilizacéo, digna de se reclamar da mensagem
evangélica (14-15).

Ao estudar a evolucdo do pensamento filoséfico e da perso-
nalidade de Kolakowski nos quarenta anos de vida activa que
vio de 1945 (final da guerra, com a Polénia ocupada pelo Exér-
cito Vermelho) até 1985 (data do ultimo livro), o A. divide-os
em trés periodos: 1945-55, o marxista ortodoxo que desde 1949
é critico impiedoso da Igreja e da religido; 1955-65, partindo
das primeiras decepc¢bes com o marxismo, abertura as ideias de
dignidade e responsabilidade humanas; depois de 1965, e mar-
cando a curva decisiva, dois temas de preocupacgdo: critica
radical da ideologia marxista (que fielmente proclamara nos
anos 50) e justificacdo da atitude vivamente positiva sobre
questdes religiosas e em especial o cristianismo. Se é dificil
(mesmo perante a sua obra completa) acompanhar a evolucio
cautelosa e quase inapreensivel de Kolakowski muito nos ajudara
o esfor¢o do seu compatriota para lhe decifrar a lucidez.
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1. Heteronomia

Por demais conhecido, ndo insistimos no ateismo oficial
(e de Kolakowski) em relacio ao cristianismo, que o A. analisa
na I parte (pp. 17-49), para mais de perto o acompanharmos ao
aprofundar «o significado, para um humanismo racionalista
ou cristdo, da experiéncia de Kolakowski» e ao explicitar «a
dimensao eclesial da redescoberta dos valores humanos/éticos/
religiosos que caracteriza a ascensiao de Kolakowski para uma
verdade que o leva a viver, ao menos em comunidade de pensa-
mento, com a Igreja catélica» (15).

Respigamos, contudo, alguns dados biobibliogrificos que
ajudam a esclarecer o perfil do filésofo. Laszek Kolakowski
— cujo apelido passamos a abreviar por K. — nasce em Random
a 23.X.1927, duma familia de livres pensadores; cedo perde os
pais e, com a ocupagdo nazi, vé& proibido o emnsino escolar,
ficando-lhe a alternativa do liceu clandestino e o contacto com
o movimento, também clandestino, da juventude comunista.
Terminada a guerra, entra no partido aos 18 anos e faz estudos
universitarios em Lodz, onde obtém licenciatura em Filosofia e
sofre profunda influéncia do prof. Kotarbinski (1886-1981), mate-
rialista € ateu cuja «moral independente» e laica lhe inspira
uma certa ética humanista que o ajuda ao compromisso na
acgdo social. Depois é nomeado para a universidade de Varsévia,
como assistente do prof. Adam Schaff, idedlogo oficial do par-
tido; a tese de doutoramento é sobre Espinosa. Radica a ideia
de que o marxismo, herdeiro da Aufkliarung, d4 a solucdo para
os problemas humanos.

Quase tudo o que publica entre 1949 e 1955 vai nessa linha;
nio se trata de escritos filoséficos, mas de armas de pensa-
mento dum intelectual do partido, esgrimidas em polémica
contra outras filosofias e concepgdes politicas. Sob o aspecto de
critica filoséfica, uma real ac¢do ideolégica contra dois alvos
precisos: a Igreja (e S. Tomads) e o positivismo 1égico (represen-
tado por Ajdukiewicz). O fim e as motivacdes deste compro-
misso vém da compreensio da filosofia & pura maneira marxista:
a filosofia subordina-se & politica, e esta & vida enquanto social;
€ a concepcdo do ‘socialismo cientifico’ julgado «auténtico her-
deiro da grande tradi¢io humanista» e a da «histéria da filo-
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sofia compreendida como processo de libertagdo do pensamento
humano» — mas «tudo sob a vigilancia estrita da ideologia do
partido» e em ruptura com quaisquer outras «supersticbes»,
pois s6 por ai se reintegra o homem na sua real dignidade, em
virtude da razdo fundada na ciéncia. Enfim, a linha recta de
Marx, igual 4 dos superconvencidos e superafirmativos que véo
sempre a direito, mesmo nas curvas. O resto sera apenas
obscurantismo, idealismo, subjectivismo, religiio ou supersticdo;
isto ¢, ideologia: conjunto de representagdes (mitos, crengas,
ideias, teorias, etc.) que se julgam independentes da base mate-
rial econémica e a que se atribui validez ‘metafisica’ ou ‘divina’.

Convencido, K. julga mesmo encontrar em Escoto, Avicena,
Descartes ou Espinosa, longinquos testemunhos desta emanci-
pacdo da humanidade sé pelas vias da razdo: s6 a ciéncia destréi
as convicgdes religiosas e liberta a humanidade. K. estd ao
servico da causa. No ponto de mira, a Igreja e a sua influéncia
no povo, na Polénia ou alhures. «Ndo a poupa a brutalidades
verbais» (24), atacando e deformando tudo o que ela representa
a respeito da histéria, da ciéncia, da vida social e cultural (26-49).
Porque «a escolastica comunista considera toda a cultura como
devendo ser a serva da sua filosofia e da sua ac¢io filoséfica» (18).

Contudo, lia a doutrina da Igreja e via as suas dimensdes
mais profundas (¢ o que nela havia «contra a construcio do
socialismo»), ainda que para a interpretar precisamente as
avessas, caricaturando-a. Talvez também por ai tenha penetrado
«4dgua mole em pedra dura», até encontrar veios de honestidade
intelectual, ou mesmo acordar recéndita sensibilidade espiritual.
No centro das diatribes est4, de resto, «a relacio entre o Estado
e a Igreja», por «razdes tedricas e histéricas precisas que importa
considerar em fungdo da situacdo polaca» que o A. recorda
(41-42) e ajudardo a compreender a ‘caricatura’. Mais: «As pré-
prias opinides em que exibe afirmacées de ateismo testemunham
interesse constante pelos elementos religiosos — interesse jamais
desmentido, mas que inflectirA em sentido positivo» (44-45).
Mas o marxismo nega qualquer maturidade espiritual ao reconhe-
cimento de Deus, ao mesmo tempo que desfere golpe mortal
na nogio de pessoa—o que déi ao intelectual consciente da
ética e da personalidade. Estio adquiridas as raizes do seu
futuro livro As correntes principais do marxismo. Desde ent3o,
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germinam em K. duas correntes de pensamento que se vio mani-
festar a partir de 1956: «por um lado, aceita a teoria do mar-
xismo tradicional; por outro, deixa emergir uma filosofia do
homem e da sua emancipagdo que progressivamente e sem
ruptura visivel vai fixar-se num ‘modelo’ espinosista e orientar-se,
em clima cada vez mais racionalista, para valores novos, mesmo
estranhos ao marxismo ortodoxo» (46). Alteram-se as imagens
em espelhos paralelos: filosofia cristd, pratica estalinista. Pro-
blema: a liberdade do homem ... e a possibilidade (?) de salvagdo
completa do homem pelo homem.

O mérito de K. estd em que «il n'est pas seulement un
écrivain qui produit des oeuvres, mais avant tout un penseur qui
témoigne, qui a opté pour le changement du monde en arrachant
les masques des puissances dominantes. Au début, 'objet de ce
dévoilement a été la religion. Puis ce fut le tour du. marxisme
lui-méme» (48). O marxismo, julgado humanista, foi-se-lhe reve-
lando despético. A Igreja, julgada despética, foi-sedhe revelando
humanista. Muito a custa prépria, terminara o seu periodo de
heteronomia.

2. Autonomia

Em 1955 comegou a desenhar a curva para maior autonomia
e deixou de seguir a direito: o que antes considerava «critica
filoséfica tornou-se critica politica. Vai submeter o marxismo
a uma critica interna e seguir o seu préprio caminho» (51).
Muito contribuiram para a inflexdo as circunstincias politicas
da Polénia, Diversos grupos intelectuais criaram em 1956 um
ambiente de critica a certo nimero de dogmas comunistas e K.
propds-se examinar se era real o que ele veio a chamar «a tra-
dicdo de formas degeneradas do pensamento marxista». Rapida-
mente se tornou um dos corifeus anti-estalinistas «para exprimir
os sentimentos, generalizados mas reprimidos, dos seus compa-
triotas». O retrato da realidade «socialismo» nio é benévolo (52),
mas coincide com o de tantos outros. Por eliminar como falso
o problema das op¢des morais, a filosofia marxista nio consegue
garantir que a histéria se desenvolve como pura racionalidade
imanente perante a qual todos se devem inclinar. Que Histéria
é essa onde tudo é o que deve ser, mas ninguém estd contente?
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Como tantos outros, K. «reintroduz o presente e a dignidade
humana»; reclama, «contra a Histéria, a responsabilidade dos
individuos».

Esta reflexdo sobre a responsabilidade € a histéria implica
uma completa e diferente concep¢io do homem. Para K., por
enquanto, o homem nio se identifica com o pleno-sentido nem
com o sem-sentido: tem de viver sem saber sempre para qué,
tem de agir sem a certeza de sempre agir bem; nio consegue
justificar-se, mas ndo pode renunciar a necessidade de ser justi-
ficado. E comeca a ver as direitas os grandes problemas que
antes criticava pelo avesso: as questdes do ser e da liberdade,
da natureza e da graca, assumem valor efectivo de situagdo
vital —que o marxismo ndo consegue eliminar nem resolver.
O ‘novo filésofo’ obtém repercussio crescente e comega a descon-
tentar o partido. E deste periodo a série de escritos depois
reunidos em O Homem sem alternativa — Da possibilidade ou
impossibilidade de ser marxista (Munique, 1974).

Em 1958 passa algum tempo na Holanda e na Franga, em
recotha de materniais para a tese sobre Espinosa (0O Individuo
e o Infinito, 1958; s6 em polaco) e para um estudo sobre cristdos
marginais no séc. XVII (Chrétiens sans Eglise, 1965; tr. fr. 1969).
«0 clima politico na Polénia associado a desestabilizacdo passa-
geira, o contacto com o movimento filoséfico no estrangeiro e
o estudo de certo nimero de fenémenos religiosos (e talvez
também circunstdncias que ndo conhecemos) modificaram a
fundo a filosofia de K. bem como a sua ideia da religido» (56).
Nido que aceite pessoalmente o cristianismo; mas poupa-lhe os
antigos motejos e passa a apreciar as suas exigéncias; mantém
criticas a Igreja como organizacdo autoritaria, mas adivinha-se
que sob a palavra ‘Igreja’ se pode acertadamente ler ‘partido’.
Ao mesmo tempo critica uma e transpde para o outro os zelos
clericalistas e as obstinacdes teologizantes. Mas, acrescenta,
ndo se pode afirmar que os problemas humanos de sempre
sejam falsas questdes, sob pena de cair em anacronismo. Fica
«a impressio de que K. pretende fazer sentir, através da com-
paracdo, que certas ideologias modernas, como a comunista,
sdo piores do que a resposta religiosa a questdes julgadas
eternas e universais, porque tais ideologias sdo apenas ‘ersatz’».
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Duvidando ja do postulado marxista de que a superstrutura
(religido, moral, arte...) seja determinada pela infra-estrutura
das condicdes materiais, vai descobrindo certa autonomia do
fenémeno ético em especial, mas também da religido e da arte.
Ainda marxista, «o seu umiverso € um universo que pertence
ao homem; mas a sua concepc¢do do homem ja tem qualquer
coisa de sagrado» (59), certamente por influéncia do estudo do
panteismo (pan-espiritualismo?) de Espinosa, combinado com
a progressiva autonomia de «um pensamento filoséfico moti-
vado por curiosidade intelectual auténtica do mundo e dos
homens, em vez das banalidades habituais a camuflar as inten-
¢bes politicas» da pratica oficial comunista; visava, assim,
«desenvolver uma filosofia marxista mais auténtica na Poldnia»,
mas «ndo conseguiu harmonizar o materialismo histérico clas-
sico com a verdadeira reflexdo filoséfica que pretende», pois
ele «é dessa espécie de historiadores da filosofia para quem a
histéria das ideias e dos sistemas filoséficos é oportunidade
para formular os seus problemas e solugdes pessoais» (60).

As obras seguintes enveredam decididamente pela antropo-
logia filosdfica. E K. envolve-se no binémio homem-ética, por
onde gradativamente vai encontrar terapdutica para o tragico da
existéncia humana. Eis o programa que se propde em O Individuo
e o Infinito (pp. 5-6): «O principal objectivo € interpretar ques-
toes filosoficas classicas como questdes morais; interpretar
questdes metafisicas, antropolégicas e epistemolégicas como
questdes onde se exprimem os problemas morais dos homens.
Depois, apresentar o problema de Deus como problema do
homem; o problema da terra e do céu como problema da liber-
dade humana; o problema da alma como o problema do valor
da vida humana; o problema da natureza humana como o pro-
blema das relacdes humanas». Numa palavra: «A tentativa de
apresentar a filosofia como uma ciéncia do homem» (61).

Daqui por diante, «a emancipagdo da razdo [de K.] é tam-
bém uma emancipacio pela razio» (62) Ainda a custa da Igreja,
mas também ja a custa do partido, e como «metodologia para
a reforma da moralidade e da politica», com aceitacdo dos
diversos graus de certeza referidos por Espinosa: imaginagéo,
razdo, intuicdo (64-65). Com alguma simpatia, racionaliza o espi-
nosista «Deus sive natura» e acrescenta: «A ideia Deus-Natureza
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em Espinosa, segundo a qual é preciso antes de mais captar
Deus por um esforgo intelectual, deve ser a afirmacido da razio
humana capaz de tudo conhecer» (68). Se insiste na unidade
Deus-Natureza, é porque ela significa infinidade (perfeicdo) e
esta lhe aparece — diz ele — «como uma coisa humana. E em
nés uma nostalgia que nos ajuda a restaurar o ser humano na
sua existéncia auténtica, na sua identidade com Deus» (70).
Os aforismos espinosistas «nada mais 1til ao homem do que
"0 homem» e «o0 homem ¢ um deus para o homemn», ainda que
dessacralizem a moral e arredem a imortalidade, dio-lhe uma
visdo (compaginavel com o materialismo) do homem como reali-
dade ontolégica e confiante em si mesmo — portanto ainda «sem
necessidade de Deus transcendente ou de Revelagdo». Admitida
a integracdo do homem na «Natureza eterna», pretende extrair
«o aspecto moral desta soteriologia racional»; mas daqui deriva
também «a rejeicio de todo o conteido dogmético das insti-
tuicdes politicas» (72-73). Se julgou encontrar em Espinosa alguma
confirmac¢io do seu materialismo, no final revela algum desa-
pontamento com o simples raciocinio filoséfico, € a tese conclui:
«A filosofia é um pdo eterno que nos empurra para o campo
da infelicidade» (80).

Esta angtistia leva-o a outra obra de transicdo, Cristdos
sem Igreja, cuja sintese o A. formula lapidarmente: «‘A religido
sem Igreja e o Estado sem opressio’, critica directa da insti-
tuicdo da Igreja e indirecta do marxismo». Trata «uma proble-
matica muito significativa para a sua evolucdo», e que € ja
abertamente «a oposicdo entre a consciéncia religiosa e a insti-
tuicdo», ou — em palavras dele — «o antagonismo entre a Fé
e a Confissdo» (Igreja). Um tema sobretudo de reflexo histérico
— consciéncia religiosa e dissidentes na Holanda e Franca no
séc. XVII — mas que «revela de facto o interesse de K. pelo
fenémeno religioso em si, enquanto implica uma preocupacio
filoséfica». Tanto que logo de inicio (pp. 11-12) declara «interes-
sar-se mais... pela filosofia das religides do que pela sua his-
téria»; e na p. 50 ja afirma que «a religidio ndo é menos ‘real’
que os conflitos sociais» e é mesmo «forma auténoma da cons-
ciéncia social» (80-81).

Se, ainda marxista quando escreve este livro (acabado em
principios de 1964 e publicado em 65), «j4 se arrogava o direito
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de estudar os fenémenos religiosos por eles mesmos, sem ter
que os reduzir a fenémenos econdémicos e sociais», € porque a
escolha deste tema especifico de investigagdo se insere a fundo
no seu problema filoséfico pessoal, a0 mesmo tempo que o
considera — diz — um desses «conflitos mais gerais ligados a
prépria estrutura da sociedade especificamente humana». Mas
ha sobretudo outra dimensdo, argutamente focada pelo autor:
«Se este livro se intitula Cristdos sem Igreja, leva em nosso
entender um titulo secreto: ‘Marxistas sem Partido’ ou mesmo
‘Socialistas sem Estado’; é pois também uma obra em cédigo,
para ser lida nas entrelinhas, procurando as vias de inteligi-
bilidade de um marxista heterodoxo e ndo institucional. Talvez
se pudesse resumir assim o tema secreto do livro: ‘Eis-nos,
marxistas, no fundo do sofrimento e embarcados num processo
que nos sentimos obrigados a intentar contra as instituicdes
fraudulentas que suportdmos e suportamos, sempre na busca
dum além-da-impostura talvez impossivel de situar na terra's.
Ndo serd isso envolver-se em «incurdvel antinomia interna»
(expressiao de K.) ao «criar uma nova instituicio ainda mais
alienante que aquela contra a qual se erige, sem mais alterna-
tiva que o tragico deixar-se destruir ou degenerar»?

A dolente verificagio de K. pode sintetizar-se assim: «On
part de l'utopie et on aboutit & une impasse». A sua investigagéo
apura que a ‘fuga para diante’ mina a instituicio mas ndo leva
a parte nenhuma — nos dissidentes da Igreja do séc. XVII ou
nos dissidentes do partido hoje. Por outra: sem Partido-Igreja
estabelecida, os revisionistas ndo passam de hereges (81-82).
Resposta tdo exemplar que o destino pessoal de K. veio confir-
mar a sua andlise intelectual: «Ndo me interessa tanto que
estes hereges sejam hereges, mas que essencialmente tenham
de o ser» (Cristdos sem Igreja, p. 12).

Néo se dispondo a abandonar o partido, vergou-se a disci-
plina dele. Dez anos depois do «Outubro polaco» (revolucdo de
1956), ja o glaciar totalitario invadia todos os vales da liberdade.
Em 21 de Outubro de 66, num discurso a estudantes, denuncia
o abismo crescente entre o partido e o sentir popular. No dia
seguinte era expulso do partido. Em Marco de 68, por ter parti-
cipado numa manifestacio de desagrado, é expulso da univer-
sidade de Varsévia, junto com outros professores, e ‘oficial-
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mente’ «reduzido & impossibilidade de influenciar a juventude».
Ja em 1957 escrevera o que sempre depois confirmou: «Jamais
acreditarei que seja preciso mentir para que a verdade possa
triunfar, ou condescender com o crime para salvaguardar o bem».

Cristdos sem Igreja ndo ¢ a apologia dos hereges equipa-
rados a revisionistas. Sera antes uma tentativa de esclarecer
«estruturas que correspondam ao didlogo entre o pensamento
vivo € a sua forma reificada» (84), bem como «a irredutibi-
lidade do fenémeno religioso» (86) mesmo diferenciado na «socio-
logia da protestagdo» (87). Sem acompanhar o A. no resumo
deste «livro ambiguo», referimos apenas uma apreciagdo geral:
«Parece que apesar das suas afirmacbes sobre a ‘irredutibili-
dade’ do fenémeno religioso, K. the critica e limita considera-
velmente o alcance tedrico e histérico»; ou que ndo ha mais
saida do que o impasse, pois «a utopia, infelicidade da ciéncia,
... fecha-se sobre o fracasso. Contudo, mau grado as aparéncias,
nao é essa a ultima palavra de K.... Assiste-se a um curioso
ajuste de contas, onde persegue uma a uma as contradicdes da
teologia e eclesiologia dos heterodoxos do séc. XVII, para
estigmatizar os impasses de certa ideologia marxista e do préprio
‘revisionismo’» (91-92). Em prova, a atitude da Igreja catélica
acerca da mistica, tal como escreve K. (p. 556): «A Igreja caté-
lica distinguiu-se por incomparavel génio na sua atitude de
respeito. Mostrou que era capaz 'de fazer suas as ideias que em
principio se opunham & sua ordem estabelecida, de com elas se
enriquecer e multiplicar a prépria gléria. Isso era possivel,
evidentemente, porque a ‘religido da Graca’, a impulsio que
estd na origem do cristianismo, ndo tinha sido extirpada pela
tradigdo».

3. Abertura ¢ Novo Caminho

Na frase acabada de citar, é tdo clara a afirmacdo sobre
a Igreja como evidente o remoque ao partido. Uma e outro
conduzem a que, «desde 1965, K. ja ndo € o mesmo homem» (95).
A critica do marxismo assume decidido valor na obra tio ampla
como documentada que envolve trés densos volumes: As Prin-
cipais Correntes do Marxismo — Nascimento, Evolugdo, Derro-
cada (ed. alemd, Munique, 1977-1979; tr. inglesa, Oxford/Nova
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Iorque, 1978-1981; tr. francesa, em curso). Até a linguagem varia.
«A descoberta de valores humanos inacessiveis ao simples racio-
cinio leva-o a falar dos ‘mitos’ como grandes indicadores para
uma ética universal, a0 mesmo tempo que um cepticismo mais
prudente acerca das pretensdes da razdo o faz procurar mais
longe, e noutro grau de encarnagfo, experiéncias religiosas que
justificam o interessar-se pelos simbolos. Por fim havera uma
relacido totalmente nova para com a Igreja. O seu combate inte-
lectual leva-o a um ponto em que s6 ele pode tomar a iniciativa
de falar», cabendo ao comentador «sublinhar a importancia
duma obra tornada mensagem» (95).

Apéds as crescentes decep¢des com O marxismo, a progres-
siva emancipagio do partido: seguindo caminho préprio e subme-
tendo a ideologia a critica interna, até lhe descobrir a degene-
rescéncia e inautenticidade, cuja forma perfeita e simbdlica foi
o estalinismo na URSS e Democracias populares. Primeiro passo,
a proposta de «refontalizacio» em ordem  a um «verdadeiro
socialismo»; segundo, a completa desesperanca de que a «langue
de bois» (cassete) possa variar no socialismo real — verdadeiro
«aparelho sem alma». «O esmagamento da revolucdo hungara
ja nos tinha feito compreender que as nossas esperangas duma
mudanca do comunismo no espirito que desejavamos eram vis
e demasiado infundadas. Ruiram definitivamente em 1968» —
dira numa entrevista a L'Express (6 de Setembro de 1980), onde
revela também que s6 progressiva e nio fulgurantemente des-
cobriu «que o terror produz o terror e nao a liberdade, que a
destruicio da cultura visa a destruicdo. da cultura e ndo o seu
desenvolvimento» (98-100).

No mesmo ano de 68 é obrigado a sair da Polénia e inicia
a histéria geral das principais correntes do marxismo— uma
histéria ndo dos regimes mas das ideias marxistas nas trés
fases de crescimento-evolucdo-derrocada ... «Ha& qualquer coisa
de extraordinario nesta imagem da filosofia marxista ... Cada
capitulo faz-nos assistir ao nascimento e a4 morte duma espe-
ranca: a esperanca do homem que procurou no marxismo o
meio da sua liberta¢do e ndo o encontrou» (102). Recordando
{no tomo III) «a luta dos filésofos marxistas contra a tradicio
nao marxista da cultura filoséfica na Polénia» dos seus tempos
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de heteronomia, diz textualmente: «O préprio autor deste livro
nio se orgulha desta parte da sua actividade».

«Quis ser marxista de coracido ¢ inteligéncia. Mas quando
desmascarou o marxismo, desmascarou-se também a si ... Sendo
antes de mais um pensador que testemunha, preferiu sempre
mudar o mundo pelo desmascaramento de todas as formas de
despotismo ... chamando-o ao duplo tribunal da consciéncia
e da razdo» para que se revelem «os seus crimes contra a ética»
e se descubra «o seu vicio fundamental» (102-103): «substituir
uma sociedade injusta por outra ainda pior, porque totalitdria»,
na medida em que —escreve K.— «tenta destruir todas as
formas de vida colectiva que nédo sejam as impostas pelo Estado
e reduzir as pessoas a simples instrumentos ao servico do
poder» (105), de tal modo que — diz ainda — «o marxismo se
torna uma ideologia que justifica a crueldade do homem contra
o homem» e «ndo explica 0 mundo nem o melhora». O que
havia de estimulante no marxismo faz parte da cultura e cién-
cias humanas. E «o que o socialismo tem de melhor vem-lhe
das suas fontes cristds» (107-109).

Esta simples frase revela o apreco de K. pelo cristianismo
como inspirador dos grandes imperativos ético-politicos, mas
sobretudo como tesouro de humanidade ¢ dinamismo espiritual.
Desde que viu clara esta bipolarizagio de doutrinas, nunca mais
deixou de reconhecer o valor positivo do fenémeno religioso.
Mas, neste campo especifico, é como que um «ateu inconse-
quente»: nio revelando qualquer pertenga religiosa, mostra o
maximo interesse pelo religioso e sagrado. E o A. procede com
notdvel reserva: «Ndo conhecendo o seu pensamento intimo e
respeitando a discricdo em que se refugia, limitamos a investi-
gacdo as razoes intelectuais de tal interesse pela religido e em
particular pelo cristianismo» (111).

Primeiro indicio, a confissdo de que tudo quanto escreveu
nos primeiros anos 50 «sobre filosofia catdlica e religido me
parece tio repugnante e estupido que preferia nem sequer
recorda-lo». A partir de 65 escreve quase s6 sobre assuntos
de religiao e mito. Numa conferéncia desse ano sobre «Jesus
Cristo profeta e reformador» procurou analisar o que um
nao-crente pode descobrir na pessoa e mensagem de Cristo;
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encontrou cinco pontos fundamentais e de valor universal:
superioridade do amor sobre a lei, compressdo da violéncia nas
relagdes humanas, afirmacio de que o homem nio vive sé de
pdo, recusa da ideia de que s6 ha um povo eleito (<A huma-
nidade forma um sé povo; devido ao ensino de Jesus, esta ideia
faz parte do nosso mundo espiritual»), crenga de que a miséria
fisica ¢ sinal da nossa fragilidade. Mas «se, para fazer uma
variante ndo cristd, separamos estes valores da sua origem que
¢é a pessoa de Jesus, apenas chegamos a qualquer coisa de cultu-
ralmente muito pobre ... Por isso, toda a tentativa de ‘suprimir
Jesus’, ou afasta-lo da nossa cultura sob pretexto de ndo crermos
em Deus, seria ridiculo € vdo», além de «a despojar da sua
seiva mais vivificante» (112-114).

Em declara¢ées mais recentes revela profunda nostalgia
duma cultura que reflicta a visao religiosa do mundo — «comme
si K. souffrait que Dieu soit mort dans notre culture et dans
notre société». Tratando «La revanche du sacré dans la culture
profane», nos Encontros Internacionais de Genebra (1973), disse
sentir-se mais atraido por uma certa linha ‘maniqueia’ do cristia-
nismo —ndo a do maniqueismo histérico, mas antes a augus-
tiniana, mais sensivel 4 presenga do mal— e portanto muito
desconfiado do panteismo (que dilui o mal). Mas ndo se sente
marxista de agradar a Marx, nem cristio de agradar a Jesus:
«E impossivel pertencer a nossa cultura sendo absolutamente
nio-cristdo. Em certa medida, somos todos cristdos e mar-
xistas ao mesmo tempo. Medir a proporgdo destas duas tradi-
¢Oes no meu préprio pensamento seria muito dificil» (114-115).

No livro Presenga do Mito, redigido em 1966 mas vetado
pela censura e s6 publicado no exilio, afirma que «o conheci-
mento mitico reconhece a existéncia duma realidade infinita,
absoluta». Resumindo-o, o comentador refere que o mito tem
para Kolakowski trés fungdes — afirmar uma realidade infinita,
despertar no homem a obrigacdo de a assumir como modelo,
unir os homens num dever comum — e conclui: «Na realidade,
K. mais néo faz do que designar por mito a realidade transcen-
dente. Ndo encontra outra palavra, porque essa realidade ultra-
passa a ciéncia e a filosofia, as duas principais formas do
conhecimento humano. E de outra ordem superior,... duma
ordem propriamente religiosa». Trata-se duma fase em que
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«o seu método de investigagdo como tal vai mudar. Partindo da
experiéncia da responsabilidade humana, descobre uma exigén-
cia de transcendéncia»; mas «esta exigéncia s6 tem sentido para
quem partilhe da mesma experiéncia que K., como a palavra
‘cor’ s6 tem sentido para os que véem, e a palavra ‘fé’ para
os que créem». Certo ¢ que, no filésofo ainda antropocéntrico,
«vai surgindo a consciéncia de que a moral sé pode ser fundada
numa transcendéncia», porque <homem e mundo sido ontologica-
mente deficientes e essencialmente imperfeitos ... Se o mito trans-
cende a experiéncia do mundo, o sagrado ¢ sinal duma Presenca
ultima». Esta perspectiva confirma-se no artigo «Simbolos reli-
giosos e cultura humanista» (1967), ao considerar que «a religiao
néo ¢ fuga do real mas manifestagio duma realidade transcen-
dente, s6 pode ser evocada por simbolos e é o termo duma
aspiragao religiosa, fundamental no homem, a participar no trans-
cendente como realidade que ndo é deste mundo» (118-121).

Reivindicado o caracter irredutivel € universal do sagrado,
alerta contra os abusos por excesso (crentes) ou por defeito
(descrentes); a diluicio das fronteiras entre o sagrado e o
profano tanto pode universalizar como abolir— o que resulta
no mesmo exagero, «pois as duas qualidades, sagrado e pro-
fano, s6 sdo inteligiveis em sua oposicdo muitua». A consciéncia
do sagrado marca os limites da autonomia do profano (122-123).
Por isso chega a ser provocante ao acusar certos cristdos da sua
descrenca e os descrentes da sua incultura — uma atitude licida
€ critica que o profundo conhecimento dos movimentos histé-
ricos de ambos os lados lhe facilita. (E aqui talvez possa ter
alguma influéncia o tal cristianismo ‘maniqueu’ que em si
reconhece). Depois de afirmar varias «razdes pelas quais temos
necessidade do cristianismo, mas ndo de qualquer cristianismo»,
deixa esta referéncia mordaz: «Precisamos dum cristianismo
que ndo seja dourado, nem purpurino, nem vermelho». Concre-
tizando melhor: se o cristianismo quiser aperfeicoar-se, s6 o
conseguira pela «permanente adesdo aos tesouros espirituais
que se ligam ao nome de Jesus» (128).

Mas as posi¢des mais recentes de K. (a data da elaboracio
do estudo que seguimos) acerca da Igreja figuram no ultimo
livro que publicou: Falls es keinen Gott gibt («Caso nio haja
Deus», Munique, 1982; tr. francesa: Philosophie de la Religion,
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Paris, 1985). Acentua a evolucdo espiritual e a aproximacio do
cristianismo. Mas «ja .ndo € no mito ou na religido em geral
que lhe parece residir a esperanca de salvagdo da humanidade,
e sim na fé cristd». Mais do que «simpatia», revela «uma admi-
ravel compreensdo da natureza da fé», sobretudo por parte de
quem nio se afirma cristdo (129). Reconhecendo o mistico melhor
colocado que o céptico na relativa incapacidade de a simples
razio chegar a prova de Deus — «nenhum mistico tentou ‘provar’
Deus; seria como ter de provar.que o mel é doce» (135)—,
reconhece (talvez imagem pessoal) que «um céptico ndo vive
necessariamente em estado psicolégico de incerteza; gnosiologi-
camente ¢ menos fundmbulo que asceta... E se é consequente
ndo se preocupa simplesmente com filosofia. O mistico ndo
procede de outro modo». Sem os identificar nem medir, sublinha
apenas «um ponto de partida gnosiolégico comparavel, e que
nao é inconsequente ou absurdo ser ao mesmo tempo céptico
e mistico» (130). . S N ,
Afirmagio pouco. animadora, mas f81gn1f1cat1va para quem
superou as certezas marxistas através da prudéncia e .do acesso
ao mito religioso. Depois serd mais explicito: «O cepticismo
significa também que o problema nido se resolve senfio por um
compromisso ético», Até estabelecer, apontado & eternidade, o
vector sentido-sagrado-Deus. O sagrado é o sentido, e Deus
€ o sentido — mesmo da morte: «A crenca em Deus e a crenca
na imortalidade estio mais estreitamente ligadas que o que se
poderia imaginar ao distinguidas»-(131). H4 um indestringavel
entrosamento dos aspectos -‘éticos’ e ‘cognitivos’ na percepcdo
caracteristica do dominio do sagrado: «Nenhuma expressédo
verbal [religiosa] pode ser correctamente compreendida sendo
em referéncia a totalidade do campo mistico, e nenhuma € reli-
giosamente significante se nao contém o reconhecimento dum
dever». A invocacio ¢ influéncia de Pascal torna-se clara: «Pascal
sabia que a razdo profana € incapaz de resolver o problema de
Deus e que tal problema, rigorosamente falando, ndo existe,
pois Deus ndo é a incégnita duma equagdo a resolver, mas
uma realidade que se mostra ao crente na adoragio» (132).
Outro passo importante é o relativo ao papel da Igreja,
quer no equilibrio entre ciéncia e revelacio (mesmo para além
do modernismo), quer na preservagio da doutrina (como quando
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obvia ao perigo que representam os ‘falsos profetas’ sob capa
de misticos em ruptura com a comunidade), quer sobretudo na
mediagio entre Deus e o homem: «fazer-nos compreender o que
é a verdade no dominio do sagrado» e, parte dessa verdade, a
compreensdo e defesa da dignidade humana. «O desapareci-
mento de Deus significa a destruicio do homem» e, portanto,
«do sentido da vida» (134-138). Ao passo que «a expressdo ‘estar
na verdade’ € plena de sentido na linguagem religiosa, porque
ter encontrado a verdade ndo significa ter aprendido certos
conhecimentos teoldgicos, mas ter iniciado o caminho que final-
mente conduz & libertacdo. Jesus anunciou-nos que a Verdade
nos libertard» (139).

Assim, «parece-me claro — conclui o A.— que K. incita a
Igreja a conservar uma verdade que nio esta sujeita a critica
do juizo tedrico: a verdade que leva como Corpo e que difunde
como Instituicdo, a verdade da vida divina comunicada & huma-
nidade viva». Neste sentido vai «a mudanca radical da atitude
de K. ndo s6 a respeito da religido em geral, mas a respeito da
propria Igreja como instituicio. Quando reflectia sobre a Igreja
institucional através do exemplo do partido comunista, ndo via
senio as taras e os abusos possiveis da instituicdo. Neste ultimo
livro, descobre muito honestamente que a Igreja institucional
¢ indispensavel para transmitir a mensagem evangélica e manter
a continuidade da tradigdo viva da Igreja apostélica» (140).

Conclusido

Apesar do titulo voluntariamente no afirmativo — Caso
ndo haja Deus—, este tiltimo livro confirma a evolucdo inte-
lectual e espiritual de K. mas deixa-a em aberto, susceptivel
de mais desenvolvimento. Em boa fé, pode-se esperar que uma
orientacdo tdo clara e constante chegue a bom porto. Entre-
tanto, algumas conclusbes gerais se podem formular, «provi-
sérias quanto a pessoa, mas significativas quanto a épocas.

Admiramos um pensamento vigoroso que, fiel as aspiracées
originais (germinadas em marxismo), soube ser livre e despren-
der-se de amarras deformadoras. A atencdo & justica, aos opri-
midos e & dignidade humana jamais o abandonou, no pais ou
no exilio. Mas gradativamente foi esclarecendo o entusiasmo
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inicial, & custa da experiéncia vivida e da reflexdo séria. Ponto
de apoio, a moral: que meios, para que fins? Até que o ‘avesso’
do humanismo marxista lhe revela e confirma o ‘direito’ do
humanismo cristdo. Numa sé e mesma caminhada, afasta-se
do marxismo e aproxima-se do cristianismo. Outros terao pen-
sado as mesmas ideias, mas tdo tiveram a hombridade deste
homem. Por isso, «é sobretudo a maneira como ele as descobriu
[e viveu] que nos parece instrutiva. K. é antes de mais o teste-
munho duma luta contra a subalimentacgdo espiritual, que infe-
lizmente ndo é prépria das sociedades oficialmente marxistas;
¢ também testemunho da lucidez e da coragem que requer o
combate simultaneamente doutrinal e politico» (143).

Se «este testemunho tem valor tanto mais pertinente quanto
o seu combate se tornou o da Polénia inteira», nem por isso
esgota ai o seu alcance e significado, pois é testemunho e exem-
plo que também nas circunstancias do mundo livre ocidental
merece imitagdo. «Foi a prépria realidade que o acordou do
‘sono’ dogmatico» e o fez ultrapassar ‘cepticismos e duvidas’
com uma seriedade ética' que o levou i exigente reivindicagio
de valores eternos, a percep¢do profunda da linguagem reli-
giosa e a apreciacido lacida do cristianismo. Hoje «recusa-se a
comparar 0 marxismo a uma religido e o partido a uma Igreja»,
ainda que neles reconhega — diz— «uma caricatura de reli-
gido» (145). Mas também’ verbera, como S. Justino, os ateus
idélatras dos falsos deuses Progresso, Devir e Histéria.

Repetimos e ampliamos as palavras de K. com que abrimos
este comentario: «O marxismo era o maior fantasma do nosso
século ... Hoje € uma ideologia que ndo explica nem melhora
o mundo ... Morreu intelectualmente. J4 ndo tem nada a ensi-
nar-nos» (144). Em compensagio, «temos necessidade do cristia-
nismo, mas niao de qualquer cristianismo» (128); «o seu papel,
longe de esgotado ou excedido, tornou-se ainda mais importante,
face a ilusérias esperangas técnicas» (152); «o destino da Europa
e o do cristianismo sdo um sé» (148). Mais: «Os que tomam o
cristianismo a sério ndo tém nenhuma razdo para prever o seu
fim», pois «a Igreja como comunidade carismética contém ja
a sua fung¢do de guarda fiel e intérprete da Verdade» (149).

Kolakowski é hoje aquilo que Gabriel Marcel chamou um
‘vigilante’: um homem que alerta os seus contemporaneos contra
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os perigos que os ameacam, falseiam o verdadeiro posiciona-
mento na vida e podem conduzir & degradacdo social ou ao
suicidio colectivo. E um testemunho do século e um exemplo
de evolucdo. Porque, em vida e em pensamento, atravessou
todas as ilusdes, optimistas ou pessimistas, sem se deixar vencer.
«Hoje sabe que, sem Deus, o homem ldcido s6 pode hesitar
entre a utopia e o desespero». Sabe e afirma que «nao se podem
impor s pessoas ideais e miragens artificiais». Elas «tém neces-
sidade de qualquer coisa mais» (150-151).

Curiosa a conclusio do A. que acompanhamos: «Em nossa
opinido, K. ¢ um ‘ateu’ para quem Deus nido morreu, para
guem Jesus Cristo € filho de Deus, e que cré nas realidades
do Mal e até de Satd; um ‘ateu’ que cré que a vida e a morte
de Jesus Cristo tdm uma importancia primordial para a huma-
nidade. Mas serd verdadeiro ateu um homem assim?» (155).
Outros o definiram «tedlogo, mas nio no sentido tradicional,
ou filésofo cuja filosofia é constituida & base de problemas
teolégicos». Também o catalogaram de marxista e existencia-
lista, Hoje ndo é uma coisa nem outra; apenas «um pensador
independente, fiel ao ponto de vista que lhe é préprio».

As ultimas obras «permitem ir mais longe na definicdo de
K. como pensador do cristianismo» (156). Porque atras da cari-
catura — mas através da vida, da histéria e do pensamento —
the descobriu o verdadeiro rosto. Mesmo apontando frequente-
mente o dedo acusador. Até nisto — em relacdo ao cristianismo
e nio s6 quanto ao marxismo — ¢ testemunha do século e exem-
plo de evolucdo: na fidelidade 4 Boa Nova, a missdo da Igreja
¢ iluminar os caminhos duma histéria que ela nio organiza.

Numa frase, K. esculpe-se em corpo inteiro: «Entre o Céu
e a Terra reina um verdadeiro conflito; e este implica que
tanto o Céu como a Terra ... sdo reais, e ndo fantasmas saidos
cada um da imaginacio do outro».
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ALEXANDRE O’'NEILL,
UM POETA VIVO

por MANUEL SIMOES

vamos dizer sem maiusculas
o amor a vida e a morte (1)

Todos nds conhecemos poetas que morrem com a sua obra,
outros, como desejava Horacio, que ndo morrem de todo. Bem
vistas as coisas, s6 os primeiros tém pleno direito a epitafio!

Numa sentida evocagéo, logo a seguir 4 morte de Alexandre
O'Neill, Baptista-Bastos chamou ao poeta, no Jornal de Letras,
«morto sem sepultura» porque «os afins, os analogos, os cim-
plices recusam-se & hossana e a enterrddo na cova colectiva
do esquecimento» (). Bom é que isto se tenha escrito num
pais como o nosso conhecidamente especializado em centenarios
post mortem, quantas vezes em todo o sentido das palavras.

Também cremos que Alexandre O’Neill, apesar de ter dei-
xado parar o coragdo, continua felizmente vivo na sua obra.
N3o se trata de piedosa suposicdo, se atendermos a que as
Poesias Completas, coligidas pela Imprensa Nacional/Casa da
Moeda em 1982, se esgotaram em trés meses.

") ALEXANDRE O’NEILL, Poesias Completas, (1951-1981) IN/CM,
Lisboa, 1982, p. 36.

Todas as citacbes, com o numero de pagina entre parénteses, se
referem a esta edicéo.

(® JL, Ano VI, n. 216 de 25-31 de Agosto, 1986, p. 3.
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Este facto, mais ainda que o prémio da Critica que entdo
lhe foi atribuido, deve ter confortado o autor intimamente, ele
que antes tinha recusado a medalha condecorativa da Ordem
de Santiago e Espada, quanto mais ndo fosse pela ressonincia
bélica das palavras!

Falei com o autor de A Feira Cabisbaixa apenas uma vez,
em Lisboa, numa reunifio qualquer em que escritores conhecidos
da nossa praca eram apresentados a estudiosos da Lingua Portu-
guesa: lusitanos, brasileiros e africanos.

Reconheci-o a um canto, solitario, agarrado inevitavelmente
ao cigarro e ao whisky. Pouco lhe disse. Em resumo que nas
aulas de Cultura Portuguesa utilizava os seus versos, em espe-
cial os da Feira acima nomeada, como indicativo fiel do nosso
peculiar modo de estar na vida. Uma espécie de contrapeso a
outro satirico seu antepassado no séc. XVIII, Nicolau Tolentino.
Achou graca, agradeceu, molhou o bico € 14 o deixei entre
trocista e comovido. Do muito mais que gostaria de ter conver-
sado com ele fica o sumario testemunhal destas paginas, 1util,
quem sabe, a algum leitor mais distraido ou renitente ao apelo
das musas ...

A Satira como Disfarce

Ao acabar o liceu, Alexandre O’Neill matriculou-se na Escola
Nautica que teve de abandonar por excesso de miopia. Como
ele diz graciosamente: «Eu andei para marinheiro / mas pus
6culos e fiquei em terra» (297).

Esta frustracio da viagem fez dele simbolicamente o
«caixadéculos»», «o esticalarica que se vé», «dos que fala sozinho
na rua» que provoca no publico leitor reflexdes do género de:
«— Ai tdo silvatdvares que ele vem hoje!» (257).

Em terra firme, resignadamente, restalhe a evasdo poética
que, a4 cautela, nio vdo os senhores fazélo ainda desta vez
desistir do sonho, ele soube disfarcar muito bem rindo-se pri-
meiro de si mesmo e depois dos outros. Deste modo o disfarce
seria (e foi) compieto!
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O «Auto-Retrato» que abre os Poemas com Enderego
documenta muito bem quanto vamos dizendo. Tragada a visagem
fisica, a que ndo falta o «cabelo asa de corvo», a «angustia
da cara» e «a ferida desdenhosa e ndo cicatrizada» da boca,
bem como «o olho triste», remata adversativamente o retrato
moral «que — diz ele — também tem os seus qués»:

Mas sofre de ternura, bebe demais e ri-se
do que neste soneto sobre si mesmo disse. (183)

De vez em quando o poeta esquece a mascara postica do
riso € mal reconhecemos a fala:

Ha palavras que nos beijam

Como se tivessem boca.

Palavras de amor, de esperanga,

De imenso amor, de esperanca louca.

Palavras que mos transportam
Aonde a noite é mais forte

Ao siléncio dos amantes
Abracgados contra a morte. (75)

Apesar dos circunstantes ocasionais, ele sabe que «Estamos
todos muito bem servidos / de soliddao» (160), incapacitados
para coincidir tanto com o mundo real como com o mundo
sonhado: «Entre o real e o sonho / seremos nés a vertigem» (34).

E como se andassemos, sem clube nem patrocinador, na volta
a Portugal em bicicleta, condenados pelo destino: «O homem
que pedala, que ped’alma / com o passado a tiracolo» (224).

Citamos ainda o fragmento de um dos seus mais belos
poemas, que traduz a insatisfacio dramatica do homem situado
ou sitiado:

Estou onde n3o devia estar

E o destino passa por mim como uma pluma caprichosa
passa pelos olhos dum gato

como o avido passa no céu do camponés

como a cidade passa pelo convalescente

que sai pela primeira vez
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Nos olhos da mulher que nao perdi nem ganhei

nos olhos que durante um segundo me compreenderam e amaram
na sua ternura quase insupontavel

o destino passa

o destino cumpre-se e passa. (214)

De facto, se entendermos todos os poemas de Alexandre
O’Neill como «pretextos para fugir do real» (78), veremos que
até os mais acidamente corrosivos ganham novo sentido. Mere-
ceremos entio este «seixo» de As Horas jd de Numeros Vestidas,
um dos seus ultimos livros, estranho testamento poético, com
referéncia implicita a Charlot e & vida metaforizada: «Letreiro
encontrado ao lado duma bota abandonada: Ndo a vendo nem
a remendo. Dou-a a quem doer» (476).

O Pais Relativo, Remorso de todos nés

Ao contrario do que pode parecer a primeira vista, dos

textos satiricos € possivel fazer o levantamento de tragos cultu-
rais duma época ou dum povo, porventura mais exactos do que
os dados quantificiveis dos modernos métodos histéricos.
' Somos, como é sabido, liricos incorrigiveis. Desde o comego
da nossa literatura que as cantigas de amigo e de amor postu-
laram naturalmente, como correctivo, as cantigas de escarnio
e maldizer, por palavras encobertas ou descobertas.

Descontados os exageros da.caricatura e da troga, os portu-
gueses que fomos e somos, aparecemos retratados de corpo e
alma, nos Cancioneiros medievais, em Gil Vicente, no Cancio-
neiro Geral de Garcia de Resende, em Nicolau Tolentino, Bocage,
Abade de Jazente, Faustino Xavier de Novais, Guerra Junqueiro
e por fim em Alexandre O'Neill para sé falar nos mais conhe-
cidos. Pena ¢ que os nossos antropélogos nio leiam mais os
poetas ...

No caso do satirico que nos ocupa, poderiamos falar do
seu patriotismo (sem maitiscula), como de um curioso senti-
mento que € exactamente o contrario do que parecem querer
dizer as palavras escritas. Alids, como de si mesmo escreve algures
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Miguel Torga, s6 quem ama entranhadamente as coisas e gentes
da patria tem direito a falar mal delas:

Portugal: questdo que eu tenho comigo mesmo

meu remorso,
meu remorso de todos néds ... (228)

Aqui fica a cdlave para tudo o que foi escrito, entre o
gracioso e o cruel:

Povo marinheiro
povo camponés

um povo inteiro

a espera de vez. (153)

O poeta bem quereria poder ficar de fora. Impossivel. H4
uma cumplicidade radical sentida ludicamente:

6 Portugal, se fosses sé trés silabas
de plastico, que era mais barato. (227)

Na impossibilidade de transcrever aqui todas as passagens
abonatérias do que se vai dizendo, fique pelo menos conden-
sado o Pais Relativo (a todos nés, entenda-se, sem desfazer...):

Pais engravatado todo o ano
€ a assoar-se na gravata por engano.

Pais do cibinho mastigado -
devagarinho.

O incrivel pais da minha tia
trémulo de bondade e de aletria.

Pais do eufemismo, & morte dia a dia
pergunta mesureiro: —como vai a vida?

Este pais que viaja a meu lado,
vai transido mas transistorizado.

Estrela trepa, pelo vento fagueiro
€ 0 pafs que te espreita, vé 14 se o vés inteiro.

Hexagono de papel que 0 meu pai pbs no ar,
Ja o passo a meu filho, cansado de o olhar... (243-247)
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Gostariamos de mencionar ainda a ternura com que «a tdo
estremecida» capital é evocada nos varios poemas de «Lisboa
remanchada» (revisitada, diria Pessoa) e noutros.

Nio, Tejo,
nio és tu que em mim fte vés,
sou eu que em ti me vejo. (251)

Quanto & boémia alfacinha, que teve em O'Neill o compla-
cente cronista que até lhe registou o caldo quotidiano:

Que miséria, meus filhos! Tdo sem jeito
é esta videirunha a portuguesa,
. que até as vezes ame soergo no meu leito
e vejo entrar a quarta invasdo francesa. (282)

Como remate, aqui oferecemos a Cémara Municipal de
Lisboa os versos para o pedestal da imponente estdtua ao poeta
a nio erguer na Avenida de Liberdade:

Subamos e desgamos a Avenida
enquanto esperamos por uma outra
(ou pela outra) vida. (155)

QG Amor e a Morte

Desde os gregos até Freud, passando pelos roméanticos, que
a dupla Amor/Morte — mitos primordiais, instintos ou pulsées,
como queiram chamar-lhes — apareceu no caminho de Tebas
dos artistas e pensadores como esfinge bifronte.

Basta recordar a lenda céltica medieval de Tristdo e Isolda
recriada por Wagner, o Amor de Perdicdo de Camilo, Os Sonetos
de Antero e até o lacrimejante Noivado do Sepulcro de Soares
de Passos. '

No século XVII Quevedo «sonhou» os portugueses conde-
nados ao seu inferno porque, regra geral, morriam — dizia-se —
derretidos de amor!

O leitor de Alexandre O’Neill é surpreendido por um certo
erotismo obsessivo e superficial: Seios (100), Mdos (107), Digi-
tamor (326), Aproveitando uma Aberta (192), Cancdo das Pernas
como Trambolhos (249) e, aqui e ali, cedilhas e parénteses alusi-
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vos, que sdo ndo apenas inocente Divertimento com Sinais
Ortogrdficos (115-142).

Contudo este erotismo de superficie, tdo ao gosto portu-
gués do trocadilho brejeiro, vem camuflar, talvez a nivel do
inconsciente, outro sentimento mais fundo, uma crenca. Fala
o Auto-Retrato:

No amor? No amor cré (ou nio fosse ele O'Neill)

e tem a veleidade de o saber fazer
(pois amor ndo ha feito) ... (183)

O poema, como dizem versos ja atras citados, transporta o
autor e o leitor «aonde a morte € mais forte / Ao siléncio dos
amantes / Abracgados contra a morte» (75), ou em «transito
mortal», como noutro lugar se escreve (63).

Poderiamos ir mais longe. Tudo quanto Alexandre O’Neill
escreveu tem o seu indice nos dois versos com que epigrafamos
estas paginas. Ele pretende cantar sem sobretaxa de retdrica,
isto &, «sern maidsculas», 0 amor e a morte a que se reduz a vida.

Noutra passagem contrapde muito bem «o que ndo é amor
/ ...a faria dos compos quando trocam / desespero por deses-
pero» ao «amor que se traduz / Pela bondade, a confianga, /
A pureza, a fraternidade, / A forga de viver, de triunfar da morte,
/ De triunfar da sorte», que o mesmo ¢ dizer do destino. (68)

Brincando com a ambiguidade da expressio, como é seu
habito, o poeta exprimiu muito bem o nojo existencial sartreano
da sua geracdo— A Morte esse lugar Comum:

Mas porque mnido dizer, com maior nojo

que um menino saiu do imenso bojo
de sua maie, para esperar a morte? (174)

O poema Auto-Critica a que nos vamos referir mais adiante,
apesar do seu tom jocoso termina num registo grave de insus-
peitada forca metaférica, com a vantagem de sugerir a ligagdo
subterranea entre a vida, a morte e a poesia que, se for sincera,
mais ndo é que «o modo de vida» essencial do poeta:

A poesia € a vida! Pois claro
Conforme a vida que se tem o verso vem.

Embora custe caro, muito caro,
e a morte se meta de permeio.
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De permeio a morte? Sim; a arrenegada
venha rebucgada ou escancarada,

a que te ceifa inteiro ou se deita primeiro
de esperangas, na tua lastima de cama.

De permeio, pois, que isso de morrer
ndo faz parte de nenhum programa.

E podia fazer? (266)

Iniranscendéncia Horaciana

Os chamados problemas transcendentes ou espirituais do
homem nunca estiveram no horizonte do poeta. Nem deuses
nem deménios sustaram ou assustaram (parece) o seu gosto de
viver e conviver. Tudo muito terra-a-terra, também aqui sem
maitisculas, muito ocasional, pagdmente epicurista e horaciano.
De vez em quando 14 se fala em padrecas, num republicanismo
anticlerical outonigo, mas o que ele quer, mais do que espirito
forte, é parecer de lingua forte. E conseguiu-o de facto.

A nogdo do tempo que foge sem remédio e a colheita
efémera do dia mortal antes que murche, sio dois temas tradi-
cionais de Horacio que ele sabe revestir de roupas lisboetas

" com rara felicidade:
E tdo fragil a vida
tao efémero tudo! (197)
As duas por trés nascemos

as duas por trés morremos
e a vida? Nio a vivemos. (208)

Os ultimos versos citados constituem o inesperado intréito
da figura queiroziana que incarna muito «talentoso» contem-
poraneo e € recriada, gozadamente, em No Reino do Pacheco.

Curiosamente Alexandre O’Neill impressionou-se com o mobi-
lismo universal atribuido ao veltho Heraclito, ligando-o 4 nossa
saudade que Um Adeus Portugués define saborosamente, falando
com a amada ausente:

Nao podias ficar presa comigo

a pequena dor que cada um de nds
traz docemente pela mao

a esta pequena dor a portuguesa
tdo mansa quase vegetal. (64)
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Quem defender que entre nds os verdadeiros filésofos sio
os poetas, pode tomar nota do poema Amanhd Aconteceu:

Que € noticia?

Um hoje que nunca é hoje,
um amanhid que é ja ontem
entre ontens que se perdem
no anteontem dos anos

no tresantontem dos lustros ...

Que é -noticia?

Das convulsdes deste mundo
dava meu pai a versdo:

— Ailitla por toda a Europa...
O guarda-roupa, meu filho,
varia, a tragédia ndo...

Que ¢é noticia?

Alcatruz que se abalanca

a tornar a sua agua?

JA o de Efeso sabia:

nio se molha duas vezes

o lenco na mesma magoa... (279, 281)

Mais' tarde, possivelmente arrependido do tom demasiado
“sério e composto destes versos de intelectual professo, retomou
o tema «por deminuig¢do» como dizem os musicos:

Enquanto os filésofos etiquetam, os relégios tiquetaqueiam.
Niao se lavou duas vezes no mesmo rio. Nunca se lavou. (475)

Arte Poética

No Prefdcio das Obras Completas Clara Rocha explicou
suficientemente a dupla heranga de Alexandre O'Neill, uma que
ele foi buscar ao super-reahsmo francés, outra que lhe coube
na tradigdo portuguesa.

Falando da «Morte Impossivel» de Alexandre, Mario Cesa-
riny de Vasconcelos recorda o «companheiro inesquecivel dos
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anos 1945 e seguintes, quando ambos buscavamos libertar-nos
do pesadelo chamado realismo socialista, busca feita as escuras
porque a Unica «nova» que nesses anos chegava a Portugal era
aquela literatura, entre ndés nomeada neo-realista, por causa
do que se sabe e em seus efeitos fazia.

Foi alids o O'Neill que um dia trouxe para o café e pds em
cima da mesa, com visivel cara de caso, mas sem dizer palavra,
a «Histéria do Surrealismo» de Maurice Nadeau. O que sucedeu
foi o inicio de uma gritaria que ainda hoje se ouve [...] ().

Digamos que a aventura decorria entre nés bastante tardia-
mente, uma vez que o manifesto de André Breton era de 1924,
precisamente o ano do nascimento de Alexandre O’Neill.

Embora dissidente do grupo formado em Lisboa, a sua
obra documenta os intuitos e algumas receitas da escola, tais
como a pretendida libertagio da palavra, como comeco e sim-
bolo da total libertacio do homem:

Porque é tempo de romper com tudo isto
¢é tempo de unir no mesmo gesto

o real e o sonho

é tempo de libertar as imagens as palavras
das minas do sonho a que descemos
mineiros sondmbulos da imaginacdo

E tempo de acordar nas trevas do real
na desolada promessa
do dia verdadeiro. (43)

Poderiamos mencionar ainda a «escrita automdtica» com
a livre associacdo de palavras e imagens, o recurso ao onirico
— acordado! — a colagem verbal imitada das artes plésticas
do tempo, e ainda os excelentes «inventdrios» um dos quais
intitulado Homem constitui por si s6 um completissimo indice
de Antropologia, com mais de um centenar de epitetos inten-
cionais desde «insofrido» até «inamovivel», isto é, d.esde que
comeca a viver até que morre. X

Outra tradi¢do antiga recuperada pelos modernos e que o
nosso poeta acolheu com felicidade foi a dos «bestidrios». No

() Semandrio, n. 152, de 18 de Outubro; 1986.
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seu jardim zooldégico somos todos, um pouco, consoante as
circunstincias, mais ou menos cdo, gato, rato, formiga, grilo,
cigarra, pulga, cisne, andorinha, gaivota, mosca ...

Na poesia Autocritica o poeta deita contas ao verso € ao
reverso, mostra a lingua «a esse médico de que tenho um pouco
/ para ver como vai o foro intimo / e, por consequéncia, o
verso publicos,

De seguida enumera critica e criteriosamente os seus atri-
buidos antepassados lusitanos principais: Junqueiro, Tolentino,
Abade de Jazente — o abade Paulino «que com certeza me
arranjaria mae» —, Cesario Verde, Anténio Nobre, Pessoa. O que
podemos dizer é que os ditos autores ficaram todos muito
bem nesse suposto retrato de familia!

Gostariamos ainda de mencionar outro dos mais conhe-
cidos poemas de Alexandre O'Neill que, ultrapassando o ludico
tdo insistentemente praticado e a anti-eloquéncia constante,
num esfor¢o de colocar a voz no registo quotidiano, nos da a
razdo de tudo isto, numa abreviada e completa «Arte Poética»:

Acaba mal o teu verso,
mas falo com um designio:
é¢ um mal que ndo & mal,
é lutar contra o bonito.

Vai-me a essas rimas que
tdo bem desfecham e que
sdo o pao de 16 dos tolos
e torce-lhes o pescogo

Mas também da rima «em cheio»
poderas tirar partido,
que a regra é nao haver regra,

a ndo ser a de cada um,
com sua rima, seu ritmo,
néo fazer bom e bonito,
mas fazer bom e expressivo... (218)
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Como remate, escolhemos a ultima das «sentengas delirantes
dum poeta para si préprio em tempo de cabegas pensantes»:

«—Um escritor deve poder mostrar sempre a lingua
portuguesa» (394).

Foi o que ele fez sempre com verdade e malicia!

Por isso lhe estamos gratos. Mas sobretudo por nos ter
transmitido, pela voz «contrafeita» da poesia, o mistério de estar
vivo connosco:

Nao digas o teu nome: ele é Esperanca
vai até aos que sofrem sozinhos

a margem dos dias

e ¢ a palavra que ndo escrevem

sobre as quatro paredes do tempo. (39)
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O PURGATORIO LITERARIO DE SARTRE

por JOAO MAIA

Acaba de aparecer, dos prelos franceses, um livro de bom
recorte e chido realismo, da autoria de Anna Boschetti, inti-
tulado Sartre e «Os tempos modernos» () sendo TEMPOS
MODERNOS qualificativo da Revista de que ele foi o fundador
e director. E um trabatho deveras original e elucidativo nao
apenas do «caso» Sartre, mas ainda do modo de evoluir do
campo cultural quando as geragdes que se sucedem dissociam
seus pensares e sentires e rumam a outros quadrantes. Era
esse tema muito da andlise e da pesquisa de Ortega y Gasset.

Comeca Anna Boschetti por relevar o éxito de Sartre, a
seguir & Libertagdo, ou seja, a partir de 1945. De facto, em
popularidade, nenhum escritor francés, e talvez europeu, ocupou
a cena da popularidade e esteve tio vivo ma pantalha como o
autor de L'Etre et le Néant. Quem lhe reconheceu essa noto-
riedade, ou mesmo tha deu? Foi o campo cultural em que se
inscreveu a sua acc¢io.

Ora, o fil6sofo alemao Cassirer, seguido por Pierre Bourdieu,
estabeleceu um método de estudo relacional, método esse que
da razao de obras que tém que ver com distintos segmentos da
cultura e da vida e que, por isso, vém a avultar, a agigantar-se
mesmo na consciéncias dos contemporaneos. Anna Boschetti
segue, obediente, esse método e vinga espumar a fama de Sartre
dos mares agitados, vivos e contraditérios em que se agita uma

() Sartre et «Les temps modernes», Ed. Minuit, Paris, 1985.
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geracdo, adiando para mais tarde a consciéncia do que se
passou ...

Ora pois. Sartre, todos o reconhecem, foi no seu tempo o
intelectual francés mais traduzido no mundo e o que mais polé-
mica suscitou a pontos de que, como ele mesmo disse, se tornar
«um monumento publicor». S6 que os monumentos publicos
estdo sujeitos a terriveis intempéries e 4 lima do tempo, feita
de um aco traigoeiro de que ja Horacio queria esconder as
suas Odes!

A razdo complexa do triunfo de Sartre justifica bem este
livro penetrante de Anna Boschetti. E sabido que a Obra de
Sartre abarca quase todos os campos da criatividade literaria,
filoséfica e socioldgica, acrescentando-se-lhe ainda a intervencio
pratica, a presenca em accbes politicas e revolucionarias. Se
houve homem menos igado a torres de marfim foi este atarra-
cado mogo de cigarro esguelhoso ao canto do lébio grosso e
descaido — mogo que tanto agitava os cafés de St. Germain dés
Prés como comparecia em grupos arruaceiros, como esse em
que esteve a frente de um grupo de drogados que pretendiam
incendiar a Basilica do Sacré Coeur!

A seguir ao 25 de Abril ainda veio a Portugal prestar uns
esclarecimentos. Vimodo e quase o rogamos a boca de uma
ruazinha a desembocar no Largo Camdes. J4 muito tremeli-
cante, glabro, a revirar-se para onde adivinhava méquina foto-
gréfica, despertava-nos o velho proléquio latino: lucus a nown
lucendo.

Como diziamos, Sartre cobriu com a sua produtividade
quase o campo inteiro da cultura activa do seu tempo: filésofo,
romancista, ensaista, dramaturgo, intérprete da obra prépria e
da alheia, introdutor da influéncia do romance americano nas
letras francesas, s6 a poesia lhe ficou 4 ré embora a sondasse
com vista grossa como nesse seu ensaio infeliz sobre Baudelaire.

Mas para Sartre avultar como avultou, ndo bastaria a
operosidade em campos muito diversos. Além do talento nativo
que ndo se pode deixar de reconhecer, diversas circunstincias
se conchavaram para fazer o tal «monumento publico».

Primeiro que tudo, a expectativa de um publico cansado
e desiludido dos temperos culturais de antes da guerra, a segunda
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mundial, e desejoso de um alimento forte, existencial e progres-
sivo; depois a circunstiancia de um homem resumir em si mesmo
fungdes que andavam dissociadas e repartidas por muitos que
as administravam bem, mas um pouco como principes da gra
ventura.

Ora, Sartre fez estudos sereissimos (segundo na promogao
da Escola Normal e primeiro na agregacdo a filosofia!); mas
longe de se deslumbrar com borlas e capelos, comegou por se
estrear na literatura de fic¢do, imaginando e doestando a car-
reira de um professor estagnado na sua catedra, vegetando na
provincia, longe de tudo e da vida ...

Eido que vai para Berlim ensinar e aprender as coisas
novas de Husserl e Heidegger. Regressado a Franga, e reconhe-
cendo apenas esses dois filésofos como dignos do seu afronta-
mento, pde-se a carpinteirar uma filosofia que teve logo como
caracteristica o nido se confinar nem ao Colégio de Franca nem
a Sorbona; repuxou a filosofia para os cafés de St. Germain e
valorizou a vida através de excelentes analises fenomenolégicas
de que a metafisica saia esfarrapada mas que tocavam na entra-
nha da existénoia humana, a existéncia de todos, mal alumiada
e tragica. : '

Enlacou o professor ao criador literario, e mais o homem
de accido ao homem de leitura omnimoda, o revolucionario ao
afirmativo de uma visdo da vida, atroz quanto quiserem, incé-
moda, mas prépria para sacudir homens e épocas um tanto
larvares. A obra teatral punha em cena o tipo de homem que
o fil6sofo segregava em si e o todo de uma obra que se ia
arredondando roborava-se e o bulcdo da fama de Sartre crescia
com tudo aquilo.

Tanto mais que Sartre teve o reconhecimento de amigos
e de inimigos. Os filésofos da Sorbona (Jean Wahl i frente!)
reconheceram um existencialismo de bigorna sartreana, as
Revistas comentaram o tijolo enorme que é o L'Etre et le Néant,
e, logo a seguir, os costumes suscitados por Sartre e o seu
estilo de vida desencadearam as criticas sociolégicas que a um
tempo o doestavam e exaltavam. E o «monumento publico»
crescia!

Além de que Sartre, contra o que seria de esperar da inde-
pendéncia de bicho feroz, andava sempre muito atento ao que
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o publico queria e demandava. Sobretudo nas obras de ficgdo
chega em muitas paginas a formar palimpsesto com as requi-
sigdes da época e vai buscar o caldo das casernas para agremiar
leitores de todas as classes. Tinha, mais que ninguém o sentido
da hora e do homem que o leria. Até os seus golpes de inter-
vengdo visavam, ao longe, a popularidade pressentida. A recusa
do Prémio Nobel, por exemplo.

Quanto & Revista Les Temps Modernes foi um o6rgio de
intervencdo e de irradiacio da fama e da obra de Sartre. De
timbre existencialista, em que caracteristicas totalizantes de unir
literatura e filosofia se intensificaram. Sartre foi sempre ali o
pontifice. Muito embora Merleau-Ponty, filésofo coetaneo e rival
no campo estritamente filoséfico, 14 tenha publicado trabalhos
de pulso, ndo obnubilou o vulto do director o qual se projectava
para assuntos de actualidade candente.

Foi Sartre o protétipo do intelectual engajado, metendo-se
por todos os portais de uma sociedade desequilibrada e incerta,
mais destrutor do que avancando intuitos construtivos. Incon-
vertido adepto de uma filosofia atroz, embora com adeptos e
epigonos 4 volta, viu-se pouco a pouco numa situagdo de soli-
tario. A grandeza ou a ilusdo dela eram demais.

A Revista Les Temps Modernes descaiu para o plano jorna-
listico. Ndo temos a certeza se é descair se é subir. Digamos,
passou para esse plano e veio o declinio absoluto. O campo
cultural evoluiu. Vieram outras coisas: o estruturalismo, a nova
histéria, as antropologias culturais, as psicanilises, as semié-
ticas, Roland Barthes e seus 4sseclas. Sartre ndo se resignou.
Escreveu obras enormes, pedregulhos dificeis de sustentar na
mao: Critique de la raison dialectique; L'Idiot de la famille.
Os tempos, porém, eram outros.

Aquilo que em Sartre andara junto e amalgamado foise
desatando e separando para sectores a parte: literatura para
um lado, filosofia para outro, sociologia para aqui, antropo-
logia e histéria para acold. E o «monumento publico» persiste,
mas com Os tons ruinosos que o tempo implacavel vai acen-
tuando. Outros autores, que pareciam na sombra, avangam
para o primeiro lugar: 14 vém os Valéry, os Claudel, os Bernanos,
os Mauriac, os Malraux.
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As obras doutrinais de Sartre sdo quase todas enormes.
E é caracteristica das obras dos ateus confessos o serem sempre
enormes. As dos crentes férvidos tendem para uma certa peque-
nez humilde e tremente. E que é precisa muita soma de reto-
rica para ocultar o que se torna evidente a cada passo. Quanto
mais errada é uma filosofia, mais espeques sdo precisos para
nio vir abaixo o alcado.

E certo, porém, que a filosofia de Sartre se ndo pode refutar
do janeluco dum compéndio. Outra filosofia de timbre existen-
cialista e de entono mais modesto, como a de Gabriel Marcel,
tende hoje a atrair as atencdes.

Da aventura tremebunda deste homem que chegou a «monu-
mento publico» fica alguma coisa mais que o descalabro duma
existéncia fugida e recalcitrada ao divino. No final do seu livro
Les Mots, num tom velado de desespero, diz ele que «foi um
homem entre os homens». Sim, ndo tem davida. E melhor ser
homem entre os homens que ser «monumento publico».

Hoje, Sartre vai descendo ao purgatério literario. E pouco
lido. E pouco comentado. J4 niZo logra espavorir com suas
enormidades ateias, e a toda a sua brega existencialista pds
Heidegger cobro com meia duzia de adverténcias. «<A fase de
balanco que se foi abrindo a morte de Sartre confirma a acei-
tagdo parcial e reduzida a que a sua obra de futuro pode aspirar.
Até os seus partidarios zelosos se mostram pouco dispostos a
abraca-la na sua totalidade. O dominio sobre todas as frentes
(tilosofia, literatura, critica, ensaio ...) em que se cifrava a exce-
Jéncia encarnada por Sartre pertence doravante ao passado».

Eis como termina Anna Boschetti o seu livro Sartre e «Os
tempos modernos», livro de analise e de sintese, em proporgio
harmoniosa e convincente.
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«NO SEIO DA VIRGEM-MAE>»

por MARIO MARTINS

Em Viana do Castelo, no ano de 1922, sairam reunidos trés
estudos, respectivamente de Carolina Michaglis de Vasconcelos,
J. Leite de Vasconcelos e Claudio Basto, estudos esses ja publi-
cados na revista Lusa, mas agora acrescentados com novos
elementos. Tratavam aquelas paginas duma quadra mariana
belissima e antiga:

No seio da Virgem-Mde,
encarnou divina graga;
entrou e saiu por ela
como o sol pela vidraga (*).

Assim corre também no Brasil (). Muitas, porém, sdo as
variantes apontadas, de que prescindimos agora. Basta saber
que o pensamento e a expressio teolégica de tais versos nio
devem ser de origem popular. Os eruditos recuam, pelo menos
a Pedro Lombardo (f 1160), no séc. XII (*): «Sol penetrat vitrum,
nec frangitur aut violatur; sic Virgo peperit, nec maculata fuit».

Contudo, julgamos que a figura da luz a atravessar a
vidraca, deixando-a intacta, j4 devia andar na boca de alguns
pregadores e escritores espirituais, antes de Pedro Lombardo
escrever as Sentencas como texto de formacio universitiria da

() Carolina Michaélis de Vasconcelos, J. Leite de Vasconcelos e
Claudio Basto, No Seio da Virgem-Mde. Considera¢bes sobre a histdria
de uma quadra popular (Viana do Castelo, 1922) p. 1.

® Ib,p. 17.

Gy Ib, pp. 9-12.
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Europa. Ja4 se vé que ele concorreu imenso para a sua propa-
gacao. :
Num Mystére de Nativité, do séc. XIII, na Ecloga nueva-
mente trobada, de Hernando Yanguas, em folha volante do
séc. XVI, na Lusitdnia Transformada (Lisboa, 1607), de Fernio
Alvares do Oriente (), 14 surgia a linda imagem da luz que
trespassa a vidraca e n3o a quebra. E das Cantigas de Santa
Maria, de Afonso X, o Sabio, fixamos estes versos que D. Caro-
lina Michaélis detectou e o leitor pode ler também na cantiga 413
da moderna edicdo coimbra, de Walter Mettmann:

E desto vos mostro prova verdadeira
do sol quando fer dentro ena vidreira,
que pero a passa, en nulla maneira
non fica britada de como siya.

Tod' aqueste mund’ a loar deveria ...

Que macar o vidro do filla lume,

nulla ren a luz do vidro non consume;
outrossi foi esto que, contra costume,
foi madre e virgen, ca Deus xo queria.

Queijxa-se Carolina Michaélis de Vasconcelos de nunca ter
ouvido ninguém cantar a quadra No seio da Virgem-Mde. Ouviu-a,
porém, Queirés Veloso (¥), com a musica do hino & Senhora
do Sameiro.

Passemos o resto muito por alto, a fim de agora acrescen-
tarmos alguma coisa de novo. Com efeito, em duas cépias do
séc. XII, encontramos estes versos publicados por Dreves, nos
Analecta Hymnica Medii Aevi, t. 20, n° 33:

Ut solis radius
Intrat innoxius
Fenestram vitream,
Sic Dei filius
Immo subtilius
Aulam virgineam.

¢ Ib., pp. 11, 13, 14,
() Ib., pp. 2425.
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Assim como o raio de sol atravessa a janela de vidro, sem
a quebrar, assim o Filho de Deus penetrou, até com maior
subtileza, no seio da Virgem Maria!

Trata-se, aqui, dum manuscrito praticamente coevo de Pedro
Lombardo, o que nos leva a pensar que esta figura literaria
do raio de sol, veiculada pelo compendiarista Pedro Lombardo,
j& existia antes dele. Isto, porém, ndo impede que as Sentencas
de Pedro Lombardo concorressem muito para a vulgarizagdo da
sobredita imagem literaria, -pois andavam nas maos dos estu-
dantes e futuros pregadores.

De Gonzalo de Berceo, lembram-nos as estrofes 208 e 209
dos Loores de Nuestra Se#iora, onde brilha de novo a compa-
racdo imaginosa do raio de sol na vidraga, para explicar ao
povo a geracdo e nascimento do Menino da Virgem-Mie:

De todas las bondades fuisti, madre, cumplida,
Fuisti de Sancto Spiritu largamente embebida,

Pariste ¢ mamantesti, et non fuisti corrompida;
Porque non crede esto es Iudea perdida.

En el vidrio podria asmar esta razom,
Commo lo pasa el rayo del sol sin lesion;
Tu asi engendreste sin nulla corruption,
Commo si te passasses por una vision.

‘Ora bem, em dois romances do ciclo da Vulgata (¢ da Post-
-Vulgata) vertidos em medievo-portugués, surge com novo brilho
a graciosa e exacta imagem do raio de sol que atravessa a
vidraga (ou a 4gua), para significar a virgindade intacta da Mae
de Deus. E esses dois romances, na significacio moderna do
termo, sdo o Livro de José de Arimateia e a nossa Demanda
do Santo Graal, derivada esta, como sabemos, da Post-Vulgata.

Com efeito, no cap. 32 do Livro de José de Arimateia, o rei
Evallac escuta assombrado a narrativa da cena evangélica da
Anunciacdo do anjo a uma «domzela que avia nome Maria».
Ora, tal donzela deu & luz o Menino-Deus. Porém, donzela estava
e donzela ficou, sem diminuir em nada a sua virgindade.
Espanta-se o rei Evallac. Mas, pacientemente, José de Arimateia
explicadhe o mistério: O Espirito Santo «deceo no vemtre da
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virgem pela orelha, se alvergou em aquele vaso o filho de Deos
e nageo em terra, sam memte () quue a virgem nom foi mal
treita nem ao emtrar nem ao sair; mas bem asy como ho Raio
do sol pasa por meio da aguoa clara bem asy que ho ve homem
atd fumdo e nom torva () porém a aguoa amtes he clara asy
como amtes, asy o filho de Deos emtrou no vemtre da virgem
sem perda e sem pigoramemto de sua virgimdade» (5).

Em suma, virgem ficou Nossa Senhora, ao gerar o Filho,
e virgem ficou depois de ele nascer. Mas no portugués, o raio
de sol ndo atravessa a vidraga mas, sim, a agua clara, sem a
turvar nem perturbar. Contudo, a imagem ¢é substancialmente
a mesma e nio sabemos quem trocou a vidraga pela dgua trans-
parente. Seria o tradutor portugués, ou qualquer copista, francés
ou nio? S¢6 verificamos que, na Vulgata-Sommer, a comparagio
¢ mais curta e o raio de sol atravessa uma vidraca e nio a
dgua clara: «En ceste maniere nacompli il pas humanite, car
il ne fu pas concheus dome, mais par lombrement del saint
esperit qui descendi par loreille de la virgene dedens le glorieus
vaissel de son cors et en icel se herberga li fiex Dieu et i vesqui
si saintement que onques la virginite ni fu enfrainte ne al entrer
ne al issir. Mais aussi comme li rais du soleil lust parmi la
cleire verriere, sans mal metre le tot, ensi issi li fiex Dieu del
ventre a la pucele, sans mal metre le pucelage» ().

Notadmos acima que, nesta comparagdo, poderia ser o tra-
dutor o responsavel, no portugués, da substituicio da vidraca
por agua. Porém, julgamos tratar-se do texto traduzido, nio
sabemos de que manuscrito. Com efeito, em nota da Vulgata-
-Sommer lemos esta variante: la clere eue et parmi la verriere.
Quer dizer, a dgua clara e através da vidraca.

Permita-nos o leitor que resumamos o francés arcaico e o
traduzamos nas linhas essenciais, para mais facil compreensio:
Cristo nédo recebeu a sua humanidade & maneira das outras
pessoas, pois ndo foi gerado por homem nenhum mas, sim,

() Julgamos ser somente (s6 que...) e ndo sdmenie.

(" No ms. vem torna.

(®) Livro de José de Arimateia (Chapel Hill, 1967) p. 104, no cap. 35.
Ed. H. Hare Carnter.

(®) Lestoire del Saint Gg‘aal, Vulgata-Sommer, t. 1 (Washington, 1909),
pp. 25-26.
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pelo Espirito Santo. Entrou pelo ouvido no glorioso vaso do
corpo da Virgem Maria e ali se albergou tdo santamente que
a mie nunca deixou de ser virgem. Mas assim como o raio de
sol atravessa com a sua luz o claro vidro, sem prejuizo nenhum,
assim também o Filho de Deus saiu do ventre da donzela sem
prejuizo da sua virgindade.

Passemos, agora, a4 versdo medievo-portuguesa da Demanda
do Santo Graal — e seguimos o manuscrito reproduzido pela
segunda edigdo de Aug. Magne. Trata-se da aventura mistica
do cervo branco, figura de Cristo.

De manhazinha, Galaaz, Persival e Boorz montaram a cavalo
e acompanhava-os certa donzela num palafrém. Tanto andaram
que se meteram por uma floresta adentro e viram passar um
cervo branco, acompanhado por quatro ledes.

Galaaz lembrou-se de ja ter passado por uma aventura
semelhante 4 deste misterioso encontro do cervo branco. Agora,
havia de desvendar a sua significagdo. Seguiram todos atrds
do cervo branco e dos ledes, desceram a um vale e chegaram
enfim a uma ermida. Nela entrou o cervo branco e os ledes.

Na capela, o ermita, que era também sacerdote, estava 14
paramentado para rezar a missa. E & secreta (em voz baixa,
antes do prefacio), «virom hifia cousa onde se maravilharom
mais ca de rem que niica vissem, ca virom e assi lhes semelhou
que o cervo se tornou homem e sentouse sobre ho altar em hiia
cadeira mui fremosa e mui rica; depois, virom outra maravilha,
ca virom que os quatro ledes se mudarom em quatro feguras
desasemelhadas: huum em figura danjo, ho outro em forma
de leom mil [vezes] tdto mais fremoso que ante era, ho outro
em figura daguia e ho outro em figura de boy. E avia cada huii
delles quatro aas grandes aa maravilha, porque lhes semelhava
que podiam bem voar se quisessem. Desi, filharom estes quatro
a cadeira hu sia o homem per senhos pees e sayrdse com elle
per hiia vidreira que estava na ousia da capeella, assi que a
vidreira nom quebrou nem foy pior do que ante era. E depois
nom virom do homem nem dos outros rem. E ouvirom hiia
voz que lhes disse: em tal guisa entrou o filho de Deos na virgem
bendita que a virgindade nem a benta virgem nom foy mal
treita nem empeiorada; quando elles esta voz ouvirom, caerom
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em terra estorgidos, ca a voz foi tam grande que lhes semelhou
que toda a capella caera e que a voz fora ouvida per todo o
mundo» (9. '

Intercalamos entre colchetes o termo vezes, que talvez o
copista tivesse deixado cair, pois o francés da Vulgata-Queste,
neste ponto igual a Post-Vulgata, parece sugerir a nossa maneira
de ver, num manuscrito cuja variante aponta: «li autres en
forme dun autre lyon asses plus biaus ke li autres nestoit» (*!).

Voltemos agora & narrativa. Desmaiaram todos ao som
enorme da voz sobrenatural. Mas o ermita, ndo. E ao voltarem
eles a si, j4 o ermita acabara de celebrar a missa e explicou-lhes
que a mudanga do cervo em homem significava a dor mortal
sofrida por Jesus, a fim de nos salvar e a todo o mundo. Mas
isto levar-nos-ia ao estudo dos bestidrios medievais e ndo vem
agora a proposito.

Como o leitor vé, Cristo, na capela da ermida, atravessa
a vidraca e deixa-a intacta. E cd temos, mais uma vez, uma
espécie de parabola em acgdo, da virgindade perpétua de Nossa
Senhora. '

Por desnecessario, ndo vamos transcrever aqui todo o
trecho do francés arcaico, da Vulgata e da Post-Vulgata. Limi-
tamo-nos unicamente & imagem do raio de sol a atravessar a
vidraga, deixando-a como estava: «Si sen issent par une verriere
qui laiens estoit en tel maniere que onques la verriere ne fu
mal mise ne empirie; et quant il en furent ale, si descendi une
vois entraus et dist: En tel maniere descendi li fieus Dieu en
la virge Marie que onques virginite ne perdi» (*2).

Temos, assim, que o Livro de José de Arimateia e a Demanda
do Santo Graal, em medievo-portugués, também concorreram,
a seu modo, para o prestigio e conhecimento da radiosa com-
paragdo mariana, sintetizada na quadra popular No seio da
Virgem-Mae ...

(19 Demanda do Santo Graal, t. 2 (Rio de Janeiro, 1970), n.c 432.
Ed. Aug. Magne.

1)y La Queste del Saint Graal, Vulgata-Sommer, t. 6 (Washington,
(1913), p. 167, nota 2.

(12) Ib. p. 167. Ja agora, anotemos que a Vulgata-Queste, na p. 166
desta edigdo, explicita que a donzela do palafrém era a irma de Persival:
«aloit avoec els la seur Parceval».

524



«RATIO STUDIORUMS>
E NOVA FORMACAO ECLESIASTICA

por ANTONIO DA SILVA

Um dos elementos de controvérsia pds-conciliares nos meios
eclesiasticos tem a ver com a relagdo da Teologia com as Cién-
cias Humanas e Sociais, a qual se insere na questdo mais
abrangente da leitura humana da mensagem revelada e da
enculturacio da Fé no mundo actual, cuja situacio é plural
em linguas, linguagens e mentalidades.

Tudo encontra o seu ponto nevralgico na preparagdo dos
quadros eclesiasticos, a realizar pelos seminarios e universi-
dades respectivas, onde a organizagdo-charneira se coloca nas
Ciéncias Sagradas, especialmente teoldgicas.

E claro que poderiamos considerar a hipdtese de optar por
uma linguagem quotidiana, prescindindo das ciéncias formais
—mesmo da Filosofia —, conscientes do risco que significa
todo o abstracto (ou mesmo abstractismo) de uma ou varias
ciéncias particulares (em Filosofia de um ou virios sistemas
ou escolas) e suas controvérsias. Teriamos dessa maneira uma
insisténcia no isolamento e esoterismo da Teologia. Mas o facto
é que através dos séculos —e desde o principio — se optou,
reflexa ou irreflexamente, pela expressio da relevagio em lin-
guagem cientifica. A mesma traducio da lingua hebraica para
a grecodatina e para as linguas chamadas vulgares forgou a
este caminho e langou para este risco. Voltar atrds ndo € facil,
tanto mais quanto a construcdo de uma linguagem mistérica
peculiar para a Teologia, com exclusio de qualquer passagem
contaminadora mndo parece, evidentemente, de tomar a sério.
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Por mais tentagdes que possa haver disso, o caminho tem de
ser outro: nio o de prescindir das linguagens e ciéncias huma-
nas, mas o de emprega-las de maneira éptima.

Isto com tanto mais razio quanto a passagem de umas
linguagens para outras, e a de umas metodologias para outras,
se tem revelado inevitavel, impondo portanto a tarefa de as
distinguir ¢ coordenar. E, por outro lado, os mesmos assuntos
das ciéncias humanas aparecem tratados e pensados ao nivel
do pensamento quotidiano, com tendéncias encobertas para-
lelas as das formalizacdes cientificas. E isso com a desvantagem
de se mostrarem menos controlaveis, porque menos conscientes
e ndo claramente tematizadas. As evoluc¢bes doutrinais mais
recentes, € mesmo as mais antigas, dariam larga matéria para
exemplificar tal intromissio de sectores do conhecimento que
se desconhecem como tais sectores de conhecimento, antes se
consideram e apresentam, em boa consciéncia, como originais
pensamentos exclusivos de Fé. Deste modo, parece-nos prefe-
rivel tematiza-los e trazédos a consciéncia critica, ainda que
seja nas formas ja hoje conhecidas de etnociéncia — ou siste-
matizacdo do conhecimento quotidiano — relacionando-as com
o conhecimento formalizado dos diversos sectores. Muitas ambi-
guidades inuteis poderiam ser dessa maneira ultrapassadas e
muitas perniciosas questdes controversas prevenidas.

1. Orientagiio da «Sapientia Christiana»

Este problema é tdo evidente que a Constituigdo Apostdlica
Sapientia Christiana lhe dedica atencdo explicita dentro da
questdo . geral da Planificagdo e Colaboragdo das Faculdades,
expressa no titulo X da primeira parte sobre normas gerais.
Determiina-se expressamente que «a colaboragio entre as Facul-
dades quer de uma mesma universidade, quer de uma mesma
regiao, ou ainda de um mesmo territério mais amplo, seja
diligentemente fomentada» (S.C., n. 64). E acrescentam-se as
razdes distribuidas em trés aspectos: «De facto, ela é de grande
ajuda para promover a investigacido cientifica dos docentes e
a methor formacdo dos estudantes, assim como para desen-
volver aquilo que ordinariamente se chama interdisciplinaridade
cada vez mais necessaria; ac mesmo tempo para desenvolver
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a chamada complementaridade entre as varias Faculdades; e, em
geral, para realizar a penetragio da sabedoria cristd em toda
a cultura» (ibid.).

Em poucas palavras, podemos dizer que a necessaria inter-
disciplinaridade facilita melhor investigagdo e ensino, comple-
mentaridade entre ciéncias e aplicagdo das mesmas por forga
da Sabedoria Crista. Trata-se de uma exigéncia da cultura supe-
rior actual, ou cultura de ponta, como lhe poderiamos chamar.
E trata-se, ao mesmo tempo, de uma exigéncia da enculturacao
da Fé, se vemos a questdo do ponto de vista da Teologia, ou das
Ciéncias Sagradas consideradas como charneira das universi-
dades eclesiasticas. O poder considerada desde os dois pontos
de vista cremos ser privilégio das universidades da Igreja. Mas
é também um dever, pois as duas atitudes de privilégio e dever
se correspondem e se integram, pelo menos em principio e na
medida das possibilidades concretas.

Por outro Jado, volta-se a colaboragdo no art.° 49, ao falar
das normas aplicativas. Assim, «§ 1. E de favorecer a colabo-
ragdo entre as mesmas Faculdades eclesiasticas, quer mediante
intercambio de docentes, quer mediante a mutua comunicagio
da prépria actividade cientifica, quer mediante a promogao de
pesquisas comuns para ¢ bem do povo de Deus.

§ 2. Deve-se. promover da mesma maneira a colaboracio
com outras faculdades, mesmo nio catélicas, contanto que se
preserve a propria identidade». Tem-se realizado tudo isto dentro
da mesma cidade de Roma, onde por exemplo na Universidade
Gregoriana, como lemos no Ordo anni Academici 1986-1987
(p. 166), esta previsto um curso do tedlogo Moltmann da Univer-
sidade alem3 de Tubinga, como sdo habituais cursos de profes-
sores de outras universidades romanas, quer eclesiasticas quer
civis.

A intencdo da interdisciplinaridade através da pluridiscipli-
naridade cultivada ¢ aqui a mais expressa. Por isso se insiste
na complementaridade através da colaboracéo, a qual se deve
prever por meio da planificagdo universitaria, onde é evidente
que tem de articular-se tode o curriculo e todos os curriculos
a volta de um foco de ciéncia que seja o elemento organizador.
Nas universidades eclesiasticas € a4 Teologia que cabe esse papel.
Noutras universidades da Igreja, pode ser outra ciéncia. Em
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todo .o caso, na formacdo do clero —e, quanto possivel, na
preparagdo de outros quadros da Pastoral — seria também a
Teologia o elemento aglutinador e preponderante. Isto, «para
realizar a penetragdo da sabedoria cristdi em toda a cultura»,
no dizer da Constituicdo Apostdlica de que temos estado a falar.
Quer dizer, o foco é a Teologia quer como ciéncia tedrica quer
como ciéncia pratica.

Como desiderato, toda esta articulagao de ciéncias, técnicas
e culturas de nivel superior (acrescentamos culturas por habito e
nio por considerarmos as ciéncias e as técnicas como elementos
de incultura) continua hoje a ser travada pela urgéncia de diver-
sificacdo funcional dos saberes € conhecimentos que é imposta
pelas necessidades colectivas da sociedade contemporanea.
E, assim, a pluridisciplinaridade necessaria tende a tardar a
sua chegada a interdisciplinaridade, ou tem chegado s6 relati-
vamente a ela, mas bem a custa do prolongamento de curriculos
individuais, por anos e anos.

Nem se pode crer possivel regressar ao paradigma de éxito
relativo e limitado da época renascentista. Mesmo as solugdes
relativas e limitadas, que é forgoso buscar, terdo de constituir
um passo em frente € ndo uma reconstituicdo arqueoldgica.
Os tempos eram entdo os de uma diversificagdo incipiente cujo
percurso era preciso orientar, quando hoje sdao os de uma diver-
sificacdo potencialmente extrema e incomunicdvel, cuja inter-
comunicagio é necessario programar e executar. Pode no entanto
a solucdo antiga indicar aspectos uteis, quando analisada nas
semelhancgas e mas diferencas.

2. Solugio da «Ratio Studiorum»

Por isso nos pareceu bem-vinda a edigdo critica da Ratio
Studiorum dos Jesuitas, cuja primeira redacgdo perfez este ano
quatro séculos, conforme ja se explicou nesta revista (cf. Anténio
da Silva, «Quarto Centenario da Ratio Studiorum. A margem de
uma edigdo critica», Brotéria, vol. 122, n.° 5-6, Maio-Junho de
1986, pp. 540-550). Se ¢é verdade que o texto de referéncia é o
definitivo de 1599, também editado agora, os textos e esbogos
preparatérios —e as mesmas tentativas e discussées demo-
radas — ndo deveriam ser excluidos da pesquisa.
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Comecemos no entanto pelo quadro geral universitario,
onde estdo situadas tanto a questdo levantada como a solucdo
encontrada. Mas em vez de a concluir das préprias paginas da
Ratio Studiorum, onde se encontra exarado como contexto expli-
cito, aproveitemos o trabalho ja feito em ambiente completa-
mente diverso. Trata-se do livro de George E. Ganss, S.J., Saint
Ignatius Idea of a Jesuit University, The Marquette University
Press, Milwaukee, 1954 (cf. p. 45).

O ensino elementar ndo se ministrava ordinariamente nas
escolas dos Jesuitas, mas a Universidade, na qual alias se entrava
a volta dos 10 anos, compreendia também os estudos secun-
darios, dedicados ao cultivo das Letras humanas, numa como
Faculdade de Linguas, com atencdo especial ao Latim e Grego.
Era uma espécie de faculdade de categoria inferior (o autor
americano chama-he Lower Faculty of Languages or Human
Letters), porque as faculdades superiores eram as de Filosofia
e de Teologia, com as de Medicina e de Direito em paralelo
com esta Ultima. As Letras desempenhavam fungdo prepara-
téria e quase instrumental em relagio as outras disciplinas.
E, no ambiente renascentista, constituiam um elemento privi-
legiado de compreensdo e comunicacio, dentro e fora dos meios
universitarios.

Estava o seu estudo dividido em duas secgdes, cuja duracdo
se estendia pelo menos em dois anos de Lingua Latina e Grega,
e depois em mais outros dois de Retérica, onde, como recor-
daremos mais adiante, se atendia & Poesia, & Oratéria e a
Histoéria, sobretudo.

Na melhor das hipdteses, a entrada nas faculdades supe-
riores, por volta dos 14 anos, lancava o adolescente em trés
anos de estudo de Filosofia, ou curso de Artes, com Ldgica,
Fisica, Metafisica, Moral e Matematica. Coroava-se com o titulo
de Bacharel e, em alguns casos, apés um prolongamento de
pelo menos seis meses terminava com o Mestrado. Dai se pas-
sava a faculdade principal, que era a de Teologia, ou entdo as
de Leis ou Medicina.

Em todo o caso, a Teologia, como faculdade de referéncia,
apoiava-se na Filosofia, estudada anteriormente, ¢ mnas Letras
(ao tempo as Letras classicas), estudadas antes de tudo. A pré-
pria Teologia estendia-se por um ciclo mais longo, de quatro
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anos, nos casos normais. Mas quem houvesse de adquirir o
doutoramento tinha ainda dois anos ou mais de cursos € exerci-
cios. Assim, um Tedlogo formado apoiava a sua Teologia num
curso de Filosofia, € uma € outra num curso de Letras — Huma-
nidades € Retdrica, como ao tempo se dizia.

Creio que vale a pena reparar nos contetidos dos estudos
olassicos que a primeira Ratio Studiorum dos Jesuitas, agora
reeditada, indicava como preparatérios da Filosofia e Teologia.
Alias, o critério de planificagdo vem exarado na Parte IV das
Constitui¢cées inacianas, cap. V, por estas palavras: «Como,
geralmente falando, sdo de muito proveito os estudos huma-
nisticos de varias linguas, a logica, a filosofia natural e moral,
a metafisica, a teologia escolastica € positiva, € a Sagrada Escri-
tura, serdo estas as matérias que hao-de estudar os que se enviam
aos colégios. Insistirdo com maior diligéncia naquelas que mais
se relacionam com o fim indicado, tendo em conta as circuns-
tancias dos tempos, lugares e pessoas, etc.». Por outro lado,
deixa-se a discri¢io do superior o aprofundar uma ou outra
disciplina; «mas, desde que haja aptidées, quanto mais se apro-
fundarem as matérias indicadas tanto melhor».

Passando em claro os trés anos de Gramdtica, fixemo-nos
nas Humanidades e Retérica, pois €é nelas que mais se concre-
tiza o instrumental para uma enculturagio teolégica na época
Renascentista. Comecgando pelas Humanidades, ou Literatura
Classica, diz-se: «Esta aula foi instituida para que os alunos
adquiram toda a quantidade e variedade de conhecimentos
encontrada nos poetas, historiadores, nos costumes dos povos,
nos apotegmas, nos adagios, na Filosofia Moral de Marco Tulio;
mas o principal é adquirir a elegdncia da Lingua Latina» (cf.
Ladislau Luckas, ed., Monumenta Paedagogica Societatis Iesu,
vol. V - Ratio atque Institutio Studiorum Societatis Iesu, Romae,
1986, p. 303). '

O assunto de bem escrever é tomado tdo a sério que se
prossegue com mais pormenor nesta frase, que transcrevemos
do original latino: «latinas epistolas usitatorum generum non
sine artificiunculas ex rhetoricae compendio scribere; carmina
condere praecipuorum generum; styli historici eam adipisci
cognitionem, quae ex auctoribus, dum explicantur a magistro,
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hauriri commode poterit; in graecis .lenique litteris adeo pro-
gredi, ut graece aliquid scribere non imperite norint» (ibid.).

O dominio da lingua aqui visado, mais acentuado quanto
ao Latim do que a respeito do Grego, no qual se concede que
se chegue a escrever alguma coisa «non imperite», aparece a
referir-se & expressido ou estilistica dos varios géneros literarios:
epistolografico, poético, historiografico. Mas é evidente também
a preocupacio pela informacao, ou aquisigdo de conteudos. Nao
nos vamos deter neste instrumentario linguistico, cuja didactica
alias se poderia transportar com éxito para a aprendizagem
das linguas modernas, aproveitando ainda os recursos técnicos
adquiridos no nosso tempo. Deixamo-lo de parte para evitar
qualquer confusio arqueologizante, fixando-nos apenas no acerto
enculturativo epocal, hoje a realizar com elementos diferentes,
longe de toda a cépia caricaturante.

O grau maximo da Faculdade inferior é ocupado pela cha-
mada Retérica. E vem assim descrito nas «Regulae Professoris
Rhetoricae», da Ratio Studiorum: «O grau desta classe nédo se
pode definir em termos precisos; prepara para a perfeita
eloquéncia, a qual consta de duas disciplinas superiores, a Oraté-
ria € a Poética (e destas duas tem a Oratéria o primeiro lugar)»
(0.c., p. 424). O conteudo do programa, diz-se, € constituido
sobretudo por trés elementos: «praeceptis dicendi, stylo et
eruditione», ou seja, regras, estilo ¢ informacio ou conteudo.
As regras podem tirar-se da Retérica de Cicero ou da Retdrica
ou Poética de Aristdteles. Para o estilo, Cicero é o preferido,
ainda que se podem tomar também os historiadores e poetas
mais célebres: «probatissimi etiam historici et poetae». Quanto
a erudigdo ou informacido, ir-se-4 buscar «a histéria, costumes
dos povos, aos escritores de autoridade € a todo o conheci-
mento» (ibid.).

Convém notar, para possivel comparagio entre a atitude
efou utilizagdo da época humanista com a da época das Cién-
cias Humanas e Literaturas Modernas, o facto de se conside-
rarem fundamentais as disciplinas da Poesia, como formagio
expressdo da personalidade cultural, e 2 da Oratéria, como for-
magdo preparatéria da actividade comunicativa, sem deixar de
reparar na preponderancia que se da, na Ratio Studiorum,
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a4 mais utilitAria — hoje diriamos mais pastoral — Oratdria,
em relacdo & mais desinteressada e mao utilitdria Poesia.

3. Concretizacoes significativas

Especialmente nos parece conveniente notar os paradigmas
de analise de conteudo apresentados na edigdo critica agora
editada, referentes & redaccido de 1591 e utilizados na Provincia
Renana da Ordem. De facto, ai se apresenta concretizado o
processo didactico utilizado, que pretendia «ut auditores probe
intelligant et quid dicatur ab oratore, et quomodo dicatur»,
de modo que os estudantes entendam tanto o que o orador diz,
como o modo como o diz (0. c., p. 338). Ora bem, o primeiro
exemplo apresenta duas aulas sobre um texto de Cicero no
discurso Pro Sextio; Paradigma ex initio Sextianae, diz-se no
documento citado e apresentado como apéndice (0. c., pp. 341-349).
Antes de mais, vem o texto a analisar; a seguir, as duas licdes.
Comega-se com uma introducdo histérica ao assunto, tirada de
Plutarco, Cassio € do préprio Cicero; continua-se com a intro-
dugéo sobre o assunto € o modo de o apresentar (Causa et Genus
dicendi) em poucas linhas; segue-se a indicagdio do método
oratério usado € o resumo do discurso (artificium et summa
orationis); continua-se enfim com o processo utilizado no exérdio
(artificium exordii); e vai-se prosseguindo lentamente com a
andlise do sentido de cada expressdo utilizada.

Na mesma secgdo de apéndices encontramos também um
sobre a explicacio da Histéria na classe de Retdrica: «De Histo-
riae Explanatione in Classe Rhetoricae» (pp. 349-354). Depois de
anotagdes gerais sobre a didactica da Histéria em geral, vemos
um «Paradigma Historiae» executado sobre o livro terceiro de
Quinto Curcio, mais exactamente «Q. Curtii Rufi Historiarum
Alexandri Magni Macedonis liber III cap. 1» (ibid.).

Para comecar, o texto a explicar; a seguir, uma breve apre-
sentacio geral desta obra; segue-se entdo o assunto desenvolvido
por Q. Cuarcio e especialmente no livro terceiro, com a indicagido
breve das circunstincias; finalmente, muito em pormenor, a
explicacdo do conteiido de cada expressdo, com os elementos
externos de interesse para a sua compreensio.
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Num e noutro caso apresenta-se um exemplo, ainda hoje
utilizivel, de anélise de contettido documental, o que nos pode
ajudar as tentativas de traduzir para outro contexto literario
e cultural, como é o do século XX moribundo, o arsenal instru-
mental apresentado pelo Humanismo Classico no século XVI e
seguintes,

4. Ruptura universitiria iluminista

No entanto, a evolucido organizativa do ensino universitario
condicionada pela sua especializacio e diversificacdo, modificou
a partir do séc. XVIII a relacio entre as disciplinas, de modo a
tornar menos evidente e habitual um esquema estratificado para
qualquer interdisciplinaridade curricular. Deste modo, a partir
sobretudo do Iluminismo, o ambiente cientifico fez subir entre
outras ao plano da Teologia, do Direito € da Medicina, as Facul-
dades de Filosofia e de Letras, libertadas da serviddo & Teologia.
Por outro lado, elevou a formacdo técnica ao nivel de ensino
superior ¢, ultimamente (em Portugal, ha meio século), 4 digni-
dade de ensino universitdrio, mas chamadas universidades
técnicas. A funcido superior criou ou impés o status ou categoria
superior universitdria. Passdmos dum esquema vertical estrati-
ficado a um esquema horizontal segmentado e mais extenso.

A Ratio Studiorum, porém, e em certa medida os outros
esquemas de formacio eclesidstica tém insistido, até recente-
mente, em ndo perder para a Teologia o apoio desses cursos
superiores de Filosofia e de Letras Classicas que, em principio,
lhe permitiriam a encultura¢cdo no mundo intelectual contem-
poraneo. De facto, as edi¢cdes oitocentistas da Ratio Studiorum
reformada determinavam um curso superior de Literatura
— sobretudo cléssica —, um curso superior de Filosofia, frequen-
temente reconhecido a nivel de Licenciatura ¢ em que Latim
e Grego davam base linguistica fundamental, para finalmente
acrescentarem, como coroamento ou antes como estrutura funda-
mental, o curso de Teologia, também geralmente reconhecido
ao nivel de Licenciatura. (Foi segundo este esquema, ¢ exclusi-
vamente, a formagido do recentemente desaparecido Prof. Padre
Manuel Antunes de que tanto se falou). Alids, antes da reforma
da constituicdo Scientiarum Dominus de 1931, o conjunto termi-
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nava por uma prova de conjunto para a obtencdo do grau de
Doutor.

Uma das adaptagbes mais recentes concretizava-se ainda
agora em Portugal no contexto da Universidade Catélica, onde
desde os anos 60 uma licenciatura Humanistico-Filoséfica de 5
anos dava base e instrumental a uma Licenciatura de 4 ou 5 anos
em Teologia. Isto, sem regressar quanto a conteidos ao esquema
rigido renascentista de Humanismo-Aristotelismo-Tomismo.

O embate das Ciéncias Humanas e a redugdo da prepa-
racio filoséfica mundo além, faz naturalmente considerar a
hipétese de reduzir o lugar da Filosofia, fazendo renunciar
o curriculo teolégico a preparacdo da licenciatura filoséfica e
também a uma preparagdo universitaria de Literatura, ganhando
em tempo o que se perde numa competéncia intelectual, hoje
considerada menos funcional para a Pastoral imediata.

As tentativas de reorganizacio dos estudos eclesidsticos,
posteriores ao Vaticano II, tiveram de contar com toda esta
problematica, trazendo a ribalta a questio de uma Teologia a
bracos com o embate de uma nova cultura universitiria em
que, de si, teria de incarnar-se, mas para a qual lhe faltam
os apoios tradicionais, com os quais se habituou a contar.
Cremos dever ligar a isto a questdo das Ciéncias Humanas.

5. Mudancas pos-iluministas

A Ratio Studiorum de 1599, levada a cabo & custa de
penosos trabalhos, discussGes e experiéncias prolongados por
mais de meio século, conseguiu resolver o problema para o
seu tempo e para os seguintes. Dela aproveitou todo o sistema
coevo de formacdo clerical e ndo olerical da Igreja Catdlica.
Mas nada obriga a pensar que tenham hoje de ser os Jesuitas
a encontrar € niao antes a aproveitar uma solugdo comum, pois
ainda se ndo vé a quem esteja reservada ou se o deve estar hoje
a situagido de vanguarda da Teologia e da Cultura Cristd e nio
crista. O problema foi colocado ja na idade Iluminista, na mesma
época em que uma diversificacdo das disciplinas e faculdades
superiores foi tornando impossivel uma articulacdo estratificada
do contexto universitirio. Apés o desaparecimento dos Jesuitas
da cena eclesial e cultural, vieram a dar-se transformacées para
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cujo contexto a Ratio Studiorum ndo continha todos os elemen-
tos. Contudo, nos tempos da restauracdo do século XIX ainda
o seu método se revelava globalmente operacional.

O problema situava-se basicamente nas faculdades infe-
riores, ou mais concretamente nos cursos humanisticos, pois
a questdo da Filosofia e Teologia podia mais facilmente solu-
cionar-se através de muito estudo e muita competéncia, por
mais que novos e encontrados sistemas filoséficos viessem
lancar desafios a4 Teologia.

Que o problema se tenha colocado na Literatura mostra-o
até a edicdio renovada da Ratio, promulgada pelo Geral Jodo
Baptista Roothan a 25 de Julho de 1832. Apesar de o clima
ser de restauracio, nio deixamos de encontrar preceitos como
este: «Ad stylum ac patriam linguam melius addiscendam,
vernacula etiam argumenta variorum generum praescribantur»,
ou seja que «para melhor se aprender estilistica e lingua pétria,
se prescrevam matérias vernaculas» (cf. Ratio atque Institutio
Studiorum Societatis Jesu, Turonibus, 1876, p. 101). O objectivo
era corresponder as necessidades dos tempos: «ut necessitati
temporum serviretur» (o.c., p. XIV); e quanto & Literatura,
ainda colocada nas «classes inferiores», provia-se, ou julgava
dever prover-se, tanto a dar algum tempo 4 aprendizagem de
algumas coisas acessérias, como sobretudo ao trabatho diligente
sobre lingua e literatura patrias: «in illis (nas classes inferiores)
tum accessoribus quibusdam rebus addiscendis aliquid temporis
assignaretur, tum praesertim linguae ac litteraturae patriae dili-
genter daretur opera» (ibid., p. XIII).

As mudangas porém vinham perfeitamente justificadas, nao
como cedéncia i decadéncia dos tempos, mas como adaptacio
legitima: «em algumas coisas que nfo tocam a substincia da
recta pedagogia, obriga-nos a necessidade dos tempos a desviar-
-nos do proceder dos nossos antepassados»: in aliquibus tamen
quae rectae institutionis substantiam non attingunt, a Patrum
nostrorum usu recedere temporum nos cogit necessitas (p. XI).

N#o nos detemos agora a reparar na consideracio especial
que merecia a Matematica e a Fisica, tradicionalmente ligadas
a Filosofia e portanto colocadas entre os cursos superiores e
agora elevadas a faculdades diversas. Vamos seguindo o pro-
blema das Letras, porque tinha fornecido a solucio que hoje
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corresponde, mais ou menos a Literatura e Ciéncias Humanas.
E um problema, alids, que no século seguinte desaparece das
reformas da Ratio Studiorum, por no fazer parte dos estudos
superiores eclesiasticos. Assim, a Ratio Studiorum mais recente,
em seguida & Deus Scientiarum Dominus de 1932, s6 trata dos
estudos de Filosofia e Teologia. E o que vemos na edigido pro-
mulgada em 1941 pelo Geral Ledéchowski por mandado da
Congregacdo (Capitulo) Geral 28, de 1938 (cf. Ratio Studiorum
Superiorum Societatis Jesu, Romae, 1941). Alias, s6 esses estudos
tinham merecido atencdo especial ap6s a edicdo de Roothaan,
nomeadamente mas determinacdes do Geral Beckx, do Geral
Wernz e nos Statuta Facultatum Theologiae et Philosophiae
in Collegiis Societatis Iesu erectarum, de 1934. A questdo dos
estudos literarios, prévios a Filosofia e Teologia, seguia outros
e diversificados caminhos. Desse modo, ao apresentar-se a
questio de Teologia e Ciéncias Humanas, deixara de haver
continuidade com a solugdo renascentista da Ratio Studiorum.

6. Apoios extraordinarios da «Ratio»

Mas o lugar dos estudos literarios e humanisticos dentro
do curriculo eclesiastico nunca fora completamente seguro,
pois a solugdo jesuitica tivera de rodear-se sempre de cautelas
e apoios especiais, para evitar negligéncias sempre faceis de
admitir. O texto da Ratio, agora publicado em edicdo critica,
da-nos disso testemunho bem explicito. Vejamos as prevengoes,
entre as regras do Provincial da redacgdo de 1591. Aos que
espontaneamente se dediquem a este ensino exclusivo reco-
menda-se que «fiant legitimo tempore sacerdotes, neque serius,
quam si non docuissent, ne sint deterioris conditionis quam
alii»: recebam a ordenacgédo sacerdotal no tempo marcado e nédo
mais tarde para nio ficarem em pior condicio que os outros»
(0. c., p. 238, n° 63). Além disso, «para defender o prestigio dos
estudos humanisticos, e para ter um viveiro de professores,
procure ter na Provincia pelo menos dois ou trés especialistas
eminentes em Literatura Classica e Eloquéncia, o que se conse-
guira se dos que possuem qualidades e gosto para isso, se
escolherem alguns depois de formados noutras faculdades»
(0. c, p. 239, n° 69; of. p. 363). Por outro lado, ninguém se deve
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dispensar de comecgar o ensino por estas matérias: «Os que se
vio dedicar & Filosofia ou Teologia ou outros ministérios da
Companhia, ndo os dispense o Provincial, a ndo ser com licenca
do Geral, do magistério nas classes de Gramaética e de Humani-
dades, para se cortar toda a ocasido de queixa e de cidmes»
(ibid., pp. 239-240, n.° 72). Nem ningué.n, mesmo de outras pro-
vincias, seja dispensado deste ensino, sob qualquer pretexto
(nn. 74, 75), e aos que pretextassem falta de preparagio, obri-
guem-se a adquinida (cf. n° 77). Porém, se houvesse excedente
de docentes de Letras e faltassem em Filosofia e Teologia, entdo
seria o Geral a dispensar mas ndo a algum ambicioso (n.° 76).

Entre as varias maneiras de reter professores suficientes,
propde-se o cuidado de evitar que sejam desprezados ou menos
apreciados pelos outros, ainda que também se deve prevenir
que os Literatos ndo apodem de barbaros os professores de
Filosofia e Teologia, «exagitando philosophos ac theologos
tanquam barbaros» (o. c., pp. 240-241). No mesmo sentido vai
a isencdo igual de trabalhos exteriores (o. c., p. 364) impeditivos
da preparagdo e do igual tempo de descanso e feriado. Além
disso, convém ndo deixar de reparar que o ensino da Retdrica
exige, segundo a redacgio de 1586, um professor formado em
Filosofia: «Quare praeter rhetoricae scholam, quae philosopho
doctore videtur indigere propter maximam huius facultatis cum
dialectica cognationem ...» (0. c., p. 118; cf. p. 364).

Porém interessa sobretudo ndo esquecer as normas rela-
tivas ao tempo a empregar no estudo de Letras e Retérica:
«Ainda que o periodo de tempo para o estudo das Humanidades
e Retdérica se ndo possa determinar e pertenca ao Superior
indicar quanto deva cada um aplicar a isso, contudo nio envie
os Nossos para a Filosofia antes de terem terminado o biénio
de Retérica, a nido ser que a idade ou aptiddo ou qualquer
outra razio o impeca. Mas se alguns forem mais dotados para
se distinguir nesses estudos, veja-se se ndo valerd a pena darlhe
trés anos para lancar melhores bases» (cf. p. 359, ne° 18).

Cremos que bastam estes exemplos, tirados da edicfio critica
recente, para mostrar como os estudos literarios e o seu respec-
tivo ensino precisavam de apoio especial, dado que o interesse
maijor estava naturalmente na Teologia, & qual alids se orde-
navam, e na Pastoral directa que todos ambicionavam.
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7. Situacdo actual

Se assim acontecia na época renascentista, quando os estu-
dos classicos tinham tanto predominio na cultura superior,
nio admira que o interesse pelas matérias em questdo esteja
hoje muito longe do auge.

Nizo € por isso de prever que a funcdo da Literatura e
Ciéncias Humanas em qualquer curriculo universitdrio, mesmo
eclesiastico, venha a ser desempenhada da mesma maneira.
O problema naturalmente deverad resolver-se doutra maneira, e
a menc¢do das Ciéncias Humanas na constituicdo Sapientia
Christiana pode constituir uma pista a seguir e a desenvolver.
De modo que se pode pdr o problema: Literatura e Ciéncias
Humanas na formacio eclesidstica, em ordem i Teologia, como
e em que medida? Bastard o imprescindivel? E evidente que a
questdo encontrara resposta diferente em nagdes que incluem
a Teologia dentro do contexto universitirio normal (como é a
Alemanha) e em paises (como os Latinos, entre os quais 0 nosso),
em que a Faculdade de Teologia vive separada, isolada, e quase
nio comunicativa. Tanto mais que, mesmo onde a Teologia se
insere no contexto universitario comum, nio ganha por isso
integragio suficiente.

Para citarmos Karl Jaspers (Die Idee der Universitiit, Berlin-
-Heidelberg, 1941, p. 76): «Die Universitdit wurde fiir das
Bewufltsein der in ihr Lebenden in der Tat ein Aggregat und
gleichsam ein geistiges Warenhaus» — a universidade tornou-se
para a consciéncia dos que nela vivem, na realidade um agre-
gado e como que um armazém do espirito. As faculdades vivem
ao lado umas das outras sem constituirem um edificio estru-
turado. E da as diversas razdes histéricas do facto, irreversivel
por assim dizer.

Podemos assim aplicar ao nosso caso o que ele conclui da
instituicdo universitaria geral: «A nova concretiza¢do da unidade
da universidade, a partir da consciéncia do universo uno da
Ciéncia, ndo pode consistir na reconstrucio de situacées ante-
cedentes» — kann nicht in einer Widederherstellung fritherer
Zustinde bestehen. Trata-se de integrar o conjunto completo
do saber e da investigacio modernos: o alargamento da Univer-
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sidade tem fundamentalmente de tornar-se um todo real e englo-
bante — «eines wirklich umfassenden Ganzen werdens» (ibid.).
No nosso caso da formagio eclesiastica, irfamos dizer que
Teologia, Filosofia e Ciéncias Literarias ¢ Humanas (além de
outras Faculdades ou cursos da &rea) ndo podem continuar
a ser um armazém do espirito, mas terdo ou teriam de tornar-se
num todo englobante e articulado enquanto isso fosse possivel.
A Ratio Studiorum constituiu apenas uma solucio epocal
bastante feliz, mas dependeu do que se chamaria hoje uma
vontade politica, porque nio ia de si, pois levou mais de meio
século a formular. Entretanto agora a Sapientia Christiana
diz no seu proémio que «nio se deve descuidar a grande evolucéo
que se deu nos métodos pedagégicos e didacticos, os quais
exigem novos critérios de organizacdo dos estudos, nem ainda
a conexdo mais estreita que se nota cada vez mais entre as
véarias ciéncias e disciplinas, bem como o desejo de uma cola-
boracio maior no mundo universitario inteiro» (cf. n.° V).
Tarefa urgente para a qual a realizagio conseguida na
Ratio Studiorum pode ser mais de admiracio do que de imi-
tagio. Pelo menos, ndo de cépia impossivel, mas sim de inter-
pelacdo perturbante. O que eles puderam fazer, porque nio nés?

8. Resumindo brevemente

Poderiamos dizer que o aparecimento da edicdo critica da
Ratio Studiorum, a quatro séculos da sua primeira redacgéo, vem
recordar uma solucdo, encontrada em contexto cultural e de
mudanca sécio-eclesial antigo, para o actual problema da encul-
turacdo da Fé que se concretiza, entre outras situacdes, na
relacdo entre Teologia e Ciéncias Humanas, expressa no ambiente
universitario e, especialmente, no da formacio eclesiastica.

No lugar que lhe é especifico, encontramos esse problema
na Constituigdo Sapientia Christiana, que em 1979 apontou a
funcédo teoldgica, quer teérica quer pratica, do relacionamento
a efectuar entre a Teologia e as Ciéncias Humanas, as quais,
acrescentariamos, reivindicam nio sé o papel de objecto passivo
como poderia ser o caso das ciéncias naturais, mas o de um
parceiro inevitavelmente activo no ambito da formulacio da
Fé Catdlica. Alids, tém-no exercido sempre, seja de maneira
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explicita e reflexa, seja de maneira implicita e encoberta em senso
comum, em etnociéncia e em literatura erudita ou popular.

0 que a Ratio Studiorum nos veio recordar foi a solugio,
paralela a4 que se estd desejando e buscando, mas trabalhosa-
mente construida no século XVI, através desse instrumento
colectivo de pedagogia universitdria e pré-universitaria, a que
se deu precisamente o titulo de Ratio Studiorum.

Aludimos muito rapidamente a alguns aspectos da cultura
superior desse tempo, com a estrutura universitiria coeva, a
resposta global humanista correspondente, dois breves exemplos
da Eloquéncia e da Histéria com métodos e técnicas ainda hoje
utilizaveis, para relembrar em seguida a ruptura havida no
século XVIII e as soluces universitarias e culturais pés-ilumi-
nistas com o impacto delas na Ratio — especialmente no sector
literario —, até se fixar de novo no texto onde focamos os
apoios especiais e as defesas normativas exigentes, requeridas
ja no século XVI.

Finalmente, chamamos a atencéo para a assimetria das duas
situagbes —a do Renascimento e a hodierma — quer no refe-
rente a conteidos culturais, hoje pés-humanistas e de litera-
turas nacionais, quer no referente a estruturas universitarias,
hoje n#o-estratificadas mas sé diversificadas e carentes de
coordenagdo nio somente externa, em pluridisciplinaridade, mas
muito especialmente interna, em interdisciplinaridade tedrica
e sintese de aplicagdo. Fizemos sé uma apresentacdo de alusoes.

Nio ¢é facil nem cémodo encontrar a solugido hodierna para
a questdo? Ndo é possivel fotocopiar a solugdo renascentista?
A Ratio Studiorum pode ao menos recordar que, em circuns-
tancias semelhantes, houve quem nio desistisse mas encontrasse
uma solugdo. Dura solugdo; mas solucdo operacional.

Para o nosso caso de agora, na tarefa apontada pela
Sapientia Christiana vai exigir-se muito trabalho. E, sejamos
francos, também muita competéncia, que ndo se improvisa.
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DESENVOLVIMENTO REGIONAL
E INTEGRACAO EUROPEIA

por A. SIMOES LOPES (*)

1. Ao debrugar-me sobre o tema, reflectindo, com intencdo
deliberada e sincera de o tratar de forma nova, relativamente
pelo menos a abordagens minhas anteniores, dei-me conta do
muito que permanece por fazer e que n&Zo vai libertar-me
da necessidade de me repetir; e ndo poderei dispensar-me da
clarificacdo de conceitos, assim como terei de permanecer colo-
cado em posigio de insatisfacio quanto aos progressos que
em Portugal possam apontar-se, em relagdo a questdo regional,
para os udltimos anos. Pior ainda: continuo com o cepticismo
por companhia quando sondo o futuro em exercicio de ante-
visdo que procuro realizar da forma mais objectiva.

Estou, contudo, totalmente inclinado a oferecer a critica e
a capacidade dos outros os dados, os factos, os elementos, em
suma, que possuo; e feliz ficarei se, fundamentalmente, me
provarem a desrazdo do cepticismo e me aliviarem do pessi-
mismo de que, tenazmente mas sem sucesso, procuro eu préprio
libertar-me. ’

* Os desequilibrios regionais séo gritantes e nido vejo justi-
ficacdo para dizer que se reduzem;

* a tendéncia que do passado vem é mesmo de agravamento;

(*) Professor Catedratico da Universidade Técnica de Lisboa.
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+ a questdo é verdadeiramente estrutural e, porque assume
sinais de cumulatividade, ha que recear a irreversibi-
lidade do processo;

* 0s passos institucionais que constitucionalmente se im-
poem, «marcam passo»;

* a integracdo econémica ndo estd a ser aproveitada de
forma relevante e muito menos prioritaria em beneficio
do Desenvolvimento Regional.

2. Digo que os desequilibrios regionais s&o gritantes porque,
mesmo sem chegar a niveis de pormenor suficientemente validos,
mesmo trabalthando com dados significativamente agregados
que sempre escondem diferencgas, verifico que em 1981, em 25%
do territério (a faixa do litoral oeste que vai de Braga a Setubal)
se encontrava 70% da populagio e se gerava 80% do «Produto»;
em 25% do territério ...

Digo que nio vejo fundamento para admitir que esses dese-
quilibrios regionais, gritantes, se reduzem, porque naqueles 25%
do territério encontravamos em 1970 pouco mais de 60% da
populagdo, enquanto em 1981 encontravamos ja cerca de 70%;
porque em 1953 ai se gerou pouco mais de 60% do «Produto»,
e em 1980 mais de 80%; porque em 1953 havia um distrito
com nivel de produgdo per capita trés vezes inferior ao de
Lisboa e em 1970 a distincia que separa o distrito de menor
«capitacdo» do da capital era significativamente maior (Lisboa
tinha capitacdo média quatro vezes superior a daquele distrito);
para exemplificar, apenas ... (%).

Digo que a questdo é verdadeiramente estrutural porque
o quadro de relagbes regionais de interdependéncia é de tal
modo assimétrico que, a ndo se alterar, Lisboa ndo precisa de
investimentos directos para manter o distanciamento: os efeitos
indirectos e os efeitos induzidos dos investimentos que ocor-
ram noutras paragens do pais chegam-lhe para manter, quica
acentuar, a hegemonia.

(1) As comparacdes no tempo sdo precarias, por se tratar de estima-
tivas apoiadas em metodologias. H4 estimativas mais recentes que deixam
admitir ndo agravamento significativo; simplesmente, a compatibilidade
fica completamente em causa pela razio expressa.
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Digo que o processo de desequilibrio se aproxima de irrever-
sibilidade porque ele aparece sempre sustentado por decisGes
anteriores, com desfasamentos temporais de periodo longo, deci-
sGes que sdo ja nalguns casos irreversiveis, ndo se vendo muitos
sinais relevantes que reorientem espacialmente as mais funda-
mentais; ndo se vendo sequer que se esteja reflectindo sobre
quais as decisbes (reversiveis) a rever.

Digo que «marcam passo» 0s passos institucionais que
constitucionalmente se impdem, porque o arrojo politico para
emendar os processos ndo conseguiu ir além de timidas «Reso-
lucdes», continuando tibias as orientacdes da politica regional,
elas que deviam ser sensibilizantes, mobilizadoras, convincentes,
exemplares, seguras; e porque, se-ao nivel local se progrediu
(por conjuntura politica que um «vazio» relativo do poder cen-
tral proporcionou), criando-se formas fundamentais de afirmagéo
do Poder Local, o escaldo regional que também por imperativo
constitucional deveria ter sido ja instituido é sucessivamente
adiado, num processo erosivo que amolece o pouco estimulo a
regionalizagdo dado pelos poderes publicos € que vai deixando
na margem o potencial extraordinario de transformacido estru-
tural, de dindmica do desenvolvimento, que seria o criar a
Regido para a arvorar em sujeito da politica e do planeamento
regional —ela que apenas tem sido, que apenas continua a ser,
sem personalidade, mero objecto da politica € do planeamento
que ha.

E disse, ainda, que a integragdo econdémica nfo esti a ser
aproveitada de forma relevante, muito menos prioritdria, em
beneficio do Desenvolvimento Regional, ndo porque escasseiem
as potencialidades para séso da parte da CEE (apesar de muitas
insuficiéncias que também a nivel da Comunidade se podem
apontar para a auséncia duma politica regional) mas por todas
as razbes enumeradas antes para o nosso ambito interno, exclu-
sivo, préprio, de respomsabilizacio: a integracio econdmica
nio esta a servir o Desenvolvimento Regional porque ndo temos
podido, ndo temos sabido, ou ndo temos querido privilegiar o
ataque a resolugdo dos problemas internos que as assimetrias
regionais traduzem bem.
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3. Mas a minha afirmagdo de ndo aproveitamento das
potencialidades criadas pela Integracdo, ndo encontra funda-
mentos apenas nos elementos que ja referi; outros ha que
importa aduzir.

Em primeiro lugar, impoe-se chamar a atengdo para o facto
de a Comunidade nio interferir na definicdo da politica regional
dos Estados Membros, que sé a eles, em principio, respeita;
em segundo lugar, mau grado a incoeréncia muitas vezes apon-
tada ao Tratado de Roma quando, por exemplo, para contrariar
tendéncias de desequilibrio cria instrumentos de intervengdo
fatalmente afectadores da filosofia da livre concorréncia, a
verdade é que sdo varios e ndo deixam de ser relevantes, parti-
cularmente para um pais tao carecido de recursos como ©O
nosso, os instrumentos de intervengdo criados para favorecer
o Desenvolvimento Regional, assim como os montantes a que
sob a forma de transferéncias financeiras os portugueses pode-
riam ter acesso. Os dois aspectos combinados — a responsabi-
lidade da politica regional que sé a nds pertence € os meios
vultosos disponiveis — justificam a afirmacido que sem peias se
deixa explicita de que a Integracdo poderia ser, podera ainda
ser, um factor determinante do Desenvolvimento Regional se
posta ao seu servico, ao menos pela via dos instrumentos finan-
ceiros vocacionados para o ambito espacial; e com esta ultima
referéncia quero significar que ndo sé6 duvido que os instru-
mentos especificos para resolver a questio regional tenham
revertido efectiva e seguramente em seu favor, com haveria
toda a legitimidade e seria de todo pertinente e correcto que
outros instrumentos financeiros, até significativamente mais
potentes, deveriam ser condicionados na sua utilizacdo pelos
objectivos do Desenvolvimento Regional. Quero apontar, em
particular, os meios da Politica Agricola, que sdo os maiores
mas nao sdo 0s Unicos.

Ao contrario, a tibieza da Politica Regional em Portugal
nio s6 negligenciou qualquer tentativa de integragdo espacial
das politicas que a for¢a das transferéncias financeiras comu-
nitarias iria tornar poderosa, como abdicou de uma efectiva e
decisiva discriminacdo espacial; porque embarcou no ganho s6
aparente para o pais — negativo para o Desenvolvimento Regio-
nal — de reivindicar e de conseguir para Portugal o estatuto
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de regido a assistir, na sua globalidade. Seria afinal a aposta
cémoda na auséncia de politica, que é politica, e deixa os meca-
nismos estabelecidos grandemente entregues a si mesmos. O pro-
cesso tendencial de desequilibrio e a sua cumulatividade nio
fardo sendo acentuar assimetrias, ainda que em termos abso-
lutos se possa melhorar por toda a parte, dado o estado geral
de caréncia em que o pais se encontra.

4. Ter-se-4 porventura curiosidade em conhecer as razoes
que na minha interpretacgio justificam a situagdo em que estamos.

Evidentemente, o tracado de uma Politica Regional é uma
actividade verdadeiramente complexa, particulanmente quando,
querendo-se genuinamente tracala, se enfrenta uma situagado
em que ndo existem, institucionalizados, os sujeitos da politica
e do planeamento sequente; e se toda a complexidade pode
considerar-se estimulante, a que deriva da auséncia dos sujeitos
adequados ha-de ser, de algum modo, paralisante. Por outro
lado, e se efectivamente as preocupacbes mais imediatistas se
impéem, o adiamento da definicio da politica é inevitavel, até
porque 4 complexidade da sua formulagdo ha que aliar a fungio
antecipadora de conflitos para gerir, conflitos para cuja gestdo
falta sede apropriada. A complexidade, aliada & auséncia de
estruturas, a comodidade e a4 tendéncia para adiar o desenho
dos conflitos é, conscientemente ou ndo, um primeiro e vasto
conjunto de razdes.

Nzo se menospreze, no entanto, nas dificuldades associadas
a complexidade, a tendéncia velha de sempre para desprezar o
elemento espacial, para ndo considerar a dimensao espacial fisica
em que os fenémenos acontecem; a politica econémica sempre
foi conveniente ignorada, porque com ela se impde uma apro-
ximagdo a realidade, diversa na sua natureza, ndo se compa-
decendo em regra as solucbes apenas com as ilacdes globais e
mais genéricas das abordagens macro mais tradicionais. E incoe-
rentemente se tem sempre procedido, dai podendo resultar
margem ndo negligenciavel do insucesso das politicas, porque
nenhuma acclo para concretizar-se deixa de se localizar no
espago concreto, parecendo por isso desde logo precario que
na analise e na tentativa de resolucdo dos problemas nio seja
ele tido em conta. Simplesmente ter de considera-lo implica
realmente completar os exercicios da politica e do planeamento
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naquilo que eles tém de mais complexo: as situagdes concretas,
nos espagos especificos, na interdisciplinaridade e na integracio
que as caracterizam.

A inexisténcia da Regido como sujeito institucional fornece
também explicagdo valida para o «esquecimento» do elemento
espacial. As regiGes economicamente fortes impdem-se pelo pré-
prio processo da auséncia de politica e as que deveriam reivin-
dicar a correcgio das tendéncias estdo demasiado debilitadas,
mesmo impotentes, para fazélo; nem sempre avaliardo bem a
enorme forca potencial que nelas reside, tanto pelas conse-
quéncias gravosas para as regides mais ricas, resultantes dos
desniveis de desenvolvimento que determinam migragdes, como
pelos custos do desequilibrio que a drenagem bem traduz —
tudo custos sociais para o individuo e para a sociedade: a perda
de recursos para as regides de partida, ja depauperadas porque
saem os mais aptos, e o preco do «congestionamento» e da
presséo sobre os débeis equipamentos existentes para as regides
de recepcio.

Mas na base de todo o processo ainda permanece bem viva
uma questdo fundamental, de natureza conceitual: a questio do
desenvolvimento. Valeria a pena de facto interrogarmo-nos sobre
se todos teremos, do conceito de Desenvolvimento Regional, a
nocdo mais correcta ou, melhor talvez, a mesma nocéo.

5. Ja por varias vezes, noutras ocasides, tive de deter-me
sobre o conceito de Desenvolvimento Regional, nio se justifi-
cando que retome aqui em toda a sua extensdo a argumentacio
entdo produzida. Retomarei apenas os aspectos mais essenciais,
permitindo-me remeter para trabalhos anteriores (por exemplo,
Lopes, 1978 e 1983) a sua consideragdo de forma mais porme-
norizada. Comecarei por tentar clarificar o uso do adjectivo
regional, deixando para depois a questdo do desenvolvimento.

Por Desenvolvimento Regional deve entender-se nio o desen-
volvimento da regido, de cada regido, mas o desenvolvimento
das regiGes, no conjunto das quais se situarad dada regido.

N&o ¢ despiciendo o uso do plural, porque nio se trata
apenas de alargar quantitativamente o quadro em analise. Tra-
ta-se, na realidade, de ultrapassar a visdo individualizada da
regido para procurar o conjunto orginico em que ela se insere,
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conjunto que é interdependente e em que as relagdes de inter-
dependéncia sio tanto ou mais condicionadoras do desenvol-
vimento do que as caracteristicas das unidades que o compdem.
Poderia dizer-se que as regides valem como elementos que sao,
valem em funcdo das caracteristicas (atributos) que possuem,
mas nao valem menos em fungdo das relacées de dependéncia
que estabelecem entre si. Por outras palavras, a regifo, qual-
quer regido, tem de ser vista no sistema de que faz parte; o seu
grau de desenvolvimento depende de si mesma, naturalmente
das suas caracteristicas, mas ndo depende menos das relagdes
que estabelece com outras.

E neste contexto que importa situar o Desenvolvimento
Regional. Est4 hoje perfeitamente demonstrado que o sistema
ndo se modifica necessariamente actuando apenas sob os seus
elementos constituintes se as relacées de interdependéncia se
mantiverem (Lopes, 1977). Na via do desenvolvimento interes-
sara actuar sobre as regides; mas nio interessard menos actuar
sobre as relacGes que estabelecem entre si.

6. Quanto & questdo do desenvolvimento, por muito abor-
dada que tenha sido até hoje, continua ainda a justificar alguma
detenca. Os economistas tém sido muito criticados por terem,
com as suas preocupagdes mais ou menos tecnicistas, compro-
metido perspectivas de futuro de qualidade de vida, porque os
tém movido particularmente as questdes de produgdo e do
aumento da produgdo sem curarem de medir as consequéncias,
no médio e no longo prazo especialmente, dessa via evolutiva
num Mundo em que todos o0s recursos sdo escassos € em que
s6 alguns sdo removaveis —mesmo assim a ritmos condicio-
nadores.

Ora, a verdade é que os economistas serdo dos que tém as
ideias mais assentes sobre que a produgdo e o seu ritmo de
aumento — isto é, o crescimento — nio podem ser identificados
com desenvolvimento. Em primeiro lugar, o desenvolvimento é
um processo (’) que tem em vista as pessoas como realidades

- (® Nao é um processo deterministico, como certas teorias admitiram
para o crescimento; é antes um processo condicionado por relagbes de
interdependéncia, o que leva a considerar o seu quadro tedrico em sector
bem oposto ao das teorias deterministicas ou quase-deterministicas.
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concretas e actuantes e na sua diversidade; em segundo lugar,
ele propde-se como fins estados qualitativos de liberdade, digni-
dade, identidade, justica social, para além da disponibilidade
(crescente se possivel) dos bens que respeitem a verdadeiros
valores, o que também se traduz em igualdade de oportunidades
e de acesso aos bens e servigos tidos como mecessarios. Num
quadro como este, o crescimento que em regra tem que ver
apenas com a produgdo sé tera lugar como meio e ndo pode
confundir-se com desenvolvimento, que pressupde hanmonia e
justica na distribuicdo (). Além disso, se a harmonia, a liber-
dade, a dignidade, a justica distributiva sdo seus elementos essen-
ciais, entdo o processo que o desenvolvimento é tem de ser enca-
rado pelo menos nas suas determinantes temporal e espacial:

a) ndo é desenvolvimento produzir e distribuir para as
geracGes de hoje sacrificando o leque das oportunidades das gera-
¢bes de amanha; muito ao contrario, ele sera tanto mais «desen-
volvimento» quanto mais garantias der de aumento das oportu-
nidades em rela¢do ao futuro;

b) ndo existe desenvolvimento enquanto coexistirem situa-
¢oes de marcada desigualdade que levem a que sejam as pessoas
(desfavorecidas) a ter de deslocar-se para adquirir as condicGes
de oportunidade e de acesso mais vantajosas que outras possuem
noutras areas; o desenvolvimento deve chegar as pessoas.

Isto quer dizer que ndo ha necessidade de procurar termos
novos (*) ou de adjectivar os existentes para qualificar os estados
de organizagdo social desejados: desenvolvimento regional é
desenvolvimento; ndo ha desenvolvimento se nio houver desen-
volvimento regional.

Voltando as regiGes tomadas individualizadamente, porque
elas sdo parte integrante de um conjunto (sistema), ndo ha

(3y Defende-se cada vez mais a necessidade de ndo dissociar a distri-
buicdo da produgdo (Schaffer e Lamb, 1981, p. 96).

(% Riddel (1981, pp. XII e 5, por exemplo), receando que desenvol-
vimento nio esteja suficientemente demarcado de crescimento, propoe
o termo «ecodevelopment». Ao explicd-lo chama-lhe também «growth
development with a progressive component of environmental concern»;
e, ainda, «appropriate development» (p. 108). Qualquer destas propostas
é, a meu ver, desnecessaria.
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lugar a considerar desenvolvidas as regides «mais evoluidas» se
a sua «maior evolucdo» ficar a dever-se ao estidio «menos
evoluido» de outra ou outras do mesmo conjunto. Por outras
palavras, ndo é desenvolvida a regido que se aproveita estrutu-
ralmente das vantagens que lhe confiram as relacdes de inter-
dependéncia; ndo ha desenvolvimento regional enquanto houver
disparidades regionais excessivas; a justiga social, a harmonia,
a dignidade, também devem verificar-se a esse nivel ().

O desenvolvimento, avaliado assim pela acessibilidade das
pessoas, onde quer que vivam, aos bens e servicos e as oportu-
nidades do nosso tempo, € totalmente objectivavel, como é
objectivamente possivel avaliar até onde se estda comprometendo
o patriménio das geracdes futuras, visto que mesmo o calculo
econémico permitira distinguir os recursos de capital no con-
junto dos recursos.

7. Mas a questdo do crescimento versus desenvolvimento é
uma questio real que ndo se resolve em termos conceptuais
apenas. Sera conceptualmente indiscutivel que o desenvolvimento
se apresente como objectivo de longo prazo e que em seu bene-
ficio se use o crescimento, como instrumento ao seu Servigo;
do que pode resultar, com toda a legitimidade, que no curto
prazo o crescimento surja como objectivo. Simplesmente, ele
sera um objecto condicionado, controlado, submetido ao desen-
volvimento como objectivo de longo prazo. Mas como nio é
qualquer crescimento que levard ao desenvolvimento, é peri-
goso procurar o crescimento sem o enquadramento do longo
prazo porque, entregue a si mesmo, ele € tanto mais fomentador
de processos sociais e regionais divergentes quanto mais dese-
quilibrada for a situacio de partida (Lopes e outros, 1981).
Dai o risco permanente que se corre sem a definicio de uma
politica de longo prazo que nido venha a negligenciar o factor
espacial.

Em termos regionais esta questdo é extremamente preo-
cupante. E a indefinicio em que vivemos acrescenta-lhe preocupa-
¢oes. A opcdo politica de dar prioridade a um projecto virado

) Claudius-Petit, citado por Massé (1964, p. 3), afirmou que a
organiza¢do do espaco € a organizacio da sociedade.
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para o exterior veio agravalas ainda, nfo apenas porque se
decidiu deixar para outra oportunidade a Ordem Econémica
Interna, adiando as decisdes a tomar nesse campo, mas também
porque seria dificil ter encontrado projecto politico mais confli-
tuoso com a questdo regional. O quadro de concorréncia que
a CEE defende deixa limitadissimas possibilidades ao desenvol-
vimento regional; podera mesmo ser-lhe pernicioso porque, face
4 estrutura da economia portuguesa e ao seu quadro espacial
de funcionamento, impora que se explorem as economias de
escala e as economias externas mas decisdes de localizacio de
investimentos, o que significa, necessaniamente, agravar desequi-
librios. Acresce que a adesdo a CEE tornara ainda mais gritante
o desejo — se ndo a necessidade — de crescimento, por razdes
de sobrevivéncia na «area» e pelo confronto mais préximo, mais
imediato, mais permanente, com padrées de consumo perigosa-
mente aliciantes (6).

Mas o que é particularmente grave é o adiar de opgdes
que com a indefinicdo da politica se consegue. Importa que se
defina claramente o projecto da sociedade que querémos ser.
Todas as opgbes tém um preco, e o adiamento sé o agrava. Se
nos inclinarmos pelo crescimento a todo o custo, fagamodo
conscientes de que ha que pagar os desequilibrios regionais (entre
outros) e passemos depois, pelo menos, a criacdo das condicdes
para que nio sejam sempre 0S mesmMos a suportar o preco.
Se nos inclinarmos pelo desenvolvimento regional, facamo-lo

(6) E frequente o argumento de que o crescimento, podendo agravar
desigualdades, permite no entanto aos mais carecidos melhorias signifi-
cativas na sua situagdo levando-os a estidios mais evoluidos. Atente-se,
por um lado, em que por essa via as assimetrias aumentardo em termos
relativos, e considere-se a citacio de Hirsch (Social Limits to Growth)
feita por Schaffer e Lamb (1981, p. 37); o processo de crescimento pode
ser comparado a uma coluna em marcha: «The people at the head are
usually the first to wheel in a mew direction. The last rank keeps its
distance from the first, and the distance between them does not lessen.
But as the column advances, the last rank does eventually reach and
pass the point which the first rank has passed some time before...

The people in the rear cannot, without breaking rank and rushing
ahead, reach where the van is, but, since the whole column is moving
forward, they can hope in due course to reach where the van was».
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seguros de que nio viremos a alcancar tio cedo os actuais
padrdes de consumo da CEE, que valeria a pena desmistificar.

8. A questdo da regionalizagio vem entroncar-se aqui.
Porque uma decisio do tipo das anteriores ndo deve ser tomada
por uma elite mais ou menos paternalista que viva a distancia
dos problemas do subdesenvolvimento e a quem sobre sempre a
mobilidade para dispor de acesso ao desenvolvimento. Nao pode
ser em Lisboa que vai decidir-se se determinada area da «peri-
feria» é «inviavel» economicamente, transferindo os seus habi-
tantes para dreas economicamente «vidveis», se é o crescimento
a todo o custo que se deseja; como também tem seus riscos
decidir em Lisboa do processo de dinamizacio a levar as regices
que, mais vezes do que se pensard, sdo perfeitamente capazes
de se exprimir acerca do que ndao querem e também acerca do
que querem ().

A Politica Regional adquire naturalmente maiores possibi-
lidades de efectivacio quando se apoie na regionalizacdo; e a
estratégia da regionalizacdo transmitir-se-4 entdo a estratégia
da Politica Regional que, agora, e particularmente quando se
chega ao planeamento, se revestira de alguma maior comple-
xidade: com efeito, a via «de baixo para cima», inteiramente
defensivel em termos conceptuais para o processo de regiona-
lizagdo — ja que é a tinica a poder assegurar descentralizacio
efectiva— tem de se apoiar pesadamente num quadro institu-
cional bem definido de articulacio dos varios niveis de decisio
(municipal, regional, central) porque os meios, sempre escassos,
impordo a conciliagdo e compatibilizacio dos objectivos a niveis
certamente mais baixos do que os desejados por cada ente
regional.

Nido ha, contudo, forma mais valida para o processo. Nin-
guém nem nenhuma estrutura a nivel central estard em condi-
¢Oes de conhecer melhor do que as préprias populacdes, ou
‘as suas estruturas locais, os objectivos e os caminhos para os
alcangar; a participacido mobilizada (Schaffer ¢ Lamb, 1981,

() Sale (1980, p. 454) di alguns exemplos concretos relativos aos
Estados Unidos, onde de hi muito sdo familiares expressdes como: «Don't
tread on me: let us decide what is best for us».
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pp. 110-111) é o meio mais garantido do sucesso, quase tanto
quanto a sua ignorancia ou menosprezo o poderdo compro-
meter. Importa fazer despertar essas potencialidades da parti-
cipagido efectiva; importa avancar, e é cada vez mais tarde, para
as accdes de consciencializacdo necessarias; o desenvolvimento
— isto €, o desenvolvimento regional — precisa, para acontecer
de forma efectiva e sélida, de se apoiar pesadamente em pro-
cessos endégenos.

9. Que me seja relevado o aproveitar-me da circunsténcia,
e do tema, para terminar com uma referéncia ao processo de
regionalizacio — que o vejo tdo necessirio hoje como ha trés
anos quando me pronunciava como segue.

A regionalizacio como processo de reestruturacio da nossa
sociedade, numa perspectiva de desenvolvimento, visard ainda,
e naturalmente, o cimentar a democracia no plano multivariado,
politico, social, econémico; e, aqui, nao se desdenhard atribuir
a componente politica posicdo pelo menos tdo importante como
a das restantes.

Com efeito, conviria ter presente que a democracia é pro-
fundamente afectada — como tudo o mais — pelas questdes da
escala, porque com o aumento da dimensdo se vai diluindo
a sua eficicia podendo mesmo falar-se de degenerescéncia do
conceito. Constitui ja, de algum modo, matéria de divertimento
que no nosso tempo alguém deseje fazer-se ouvir pessoalmente,
como individuo, relativamente as questGes politicas que o
afectam, num grande pais como os Estados Unidos. A dimensdo,
impondo a democracia representativa, reduzdhe as possibili-
dades, e a prépria expressdo «representativa» vai perdendo
sentido. Em Setembro de 1979, o The New Yorker inseria um
desenho de um homem que no escritério de Washington do
seu representante no Congresso dizia ao recepcionista: «diga-lhe,
simplesmente, que um dos governados dele estd aqui para lhe
falar»!

Considerando ainda os Estados Unidos, Sale (1980, p. 492)
pronuncia-se em relacio ao modelo de democracia como um
sistema em que algumas pessoas escolhem entre dois candi-
datos, que se encontram perfeitamente comprometidos, e que
nao estdo de modo algum obrigados a servir os seus eleitores

552



-—uma espécie de oligarquia de elite de que se tem tido a sorte
de experimentar até agora apenas a sua pratica «benigna».

Nem os sistemas sfo por todo o lado iguais nem estd em
causa debater os méritos da democracia que, sejam quais forem
as limitagdes, proporciona sem duvida «maior estabilidade, parti-
cipagdo, responsabilidade, eficiéncia, diversidade, justiga, liber-
dade e felicidade do que qualquer outro sistema de governagio
conhecido» (Sale, 1980, p. 492). Mas a representacdo esti longe
de satisfazer os objectivos da democracia, embora possa ser dos
expedientes menos inadequados para espacos de grande dimen-
sdo: ndo tem nada que ver com participacdo. E ainda Sale que
lembra, de Rousseau, que os eleitos ndo sdo representantes do
povo, mas seus agentes; e que um povo perde sem duvida alguma
da sua liberdade quando delega em representantes.

Uma verdadeira democracia exige uma sociedade pequena.
A regionalizacio viabilizd1a-a.

O Desenvolvimento Regional pode beneficiar da Integragao
tanto mais quanto melhor e mais depressa a regionalizacdo
acontega.
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PARA O DIALOGO :

A NAO-VIOLENCIA EM S. MATEUS
Reflexdes biblico-teoldgicas
por EDUARDO HAMEL

Dante considerou S. Lucas como «scriba mansuetudinis
Christi», escritor da mansiddo de Jesus Cristo; mas esse titulo
poderia ser atribuido a S. Mateus com a mesma propriedade.
Se é verdade que ele nos apresenta o Cristo cheio de majestade,
a recordar-nos o Pantocrator dos mosaicos, simbolo do Juiz
Supremo, esse aspecto vem integrado por ternura e misericérdia
evocadas especialmente pela palavra «manso», adjectivo que
S. Mateus utiliza para exprimir um aspecto peculiarmente expres-
sivo em Jesus. De facto, se exceptuarmos 1 Petr. 3,4, o adjectivo
«manso», aplicado duas vezes a Jesus (cap. 11,29 e 21,5) e uma
vez ao homem, é trazido sé por S. Mateus.

Mansiddo de Jesus-Mestre: «Tomai sobre vés o Meu jugo,
e aprendei de Mim, que sou manso e humilde de coracio, e
achareis alivio para as vossas almas, pois o Meu jugo é suave € o
Meu fardo é leve» (Mat. 11,29). Jesus apresenta-se como um
mestre que ndo quer impor sobre os ombros dos seus discipulos
um peso demasiado grande nem esmagéa-los sob o jugo de obser-
vancias religiosas, ao contrario de outros mestres «os quais
colocam fardos demasiado pesados aos ombros dos outros»
(Mt. 23,4). Assim defenderad os seus discipulos contra as inter-
pretacdes da lei do Sabado, tio duras que se tornam demasiado
violentas para a pessoa humana: «Se compreendésseis o que
significa prefiro a misericérdia ao sacrificio nido terieis con-
denado os que ndo tém culpa» (Mt. 12,7). Sem o correctivo da
misericérndia, o Direito facilmente se torna cruel e se muda no
seu contrario, tranformando-se na maior das violéncias como
ja Cicero fazia notar: summum jus summa injuria (o direito
mais rigido torna-se a maior injustica).
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Na simbologia biblica e rabinica, 0 jugo era sempre a Lei.
A atitude de Jesus ndo visa impor um jugo molesto: «Tomai
o meu jugo e aprendei de mim»: fazei-vos meus discipulos,
assumi o ideal de vida feito de mansiddo como vem procla-
mado no sermio da montanha.

«0 meu jugo é doce e a minha carga leve»: é doce porque
suave, embebido de amor e porque liberta do temor e do 6dio
e «faz escorrer mel do rochedo» (Deut. 32,113): «O jugo ben-
dito — exclama S. Bernardo — que da alivio a quem o leva»r.
E um antigo hino cristdo diz: «O teu jugo, Senhor, é o brago do
noivo ao redor do pescoco da noiva » (cfr. Cant. 2,6). Segundo
uma antiga lenda, as aves ao principio nfo tinham asas. E quando
lhas puseram consideravam-nas um peso, um fardo. Mas depois
de as receberem, esse fardo elevou-se até ao céu. Do mesmo
modo o jugo do Cristo, suavizado pela presenga dindmica do
Espirito Santo (Rom. 8,12), é como as asas da alma.

Jesus, o servo pacifico de Deus: Mais do que os outros
evangelistas, gosta S. Mateus de ilustrar o mistério de Jesus com
textos do Antigo Testamento. Gracas a duas releituras da pro-
fecia do Servo de Javé (Is. 42,1-4;53,4), demonstra que Jesus
realiza aquela profecia.

1) «Ele curou a todos ... para que se cumprisse o que tinha
sido dito pelo Profeta Isafas: Aqui estd o Meu servo que escolhi,
o Meu amado, em que pus todo o Meu enlevo. Derramei sobre
ele 0 Meu espirito, e ele anunciard a justica as nacgdes. Nao
disputara nem bradara e ninguém ouvird nas pracas a sua VOz.
Nao quebrara a cana fendida, nem apagara a mecha que fumega,
até conduzir & vitéria a justica. E no Seu nome héo-de esperar as
nacdes!» (Mt. 12,15-21).

Na mentalidade de S. Mateus Jesus é aqui o rei manso que,
sem violéncia nem clamores, conduz ao triunfo o direito de
Deus que € antes de mais nada o direito dos pobres pequenos,
a forca ao servigo da fraqueza, a omnipoténcia ao servigo da
cura(«curou a todos») € a compaixdo com todos os que sofrem.

2) «Ao entardecer, apresentaram-lhe muitos possessos, e
Ele, com a Sua palavra, expulsou os espiritos e curou todos os

que estavam enfermos; para que se cumprisse o que foi dito
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pelo profeta Isaias: Ele tomou as nossas enfermidades e carre-
gou as mossas dores» (Mt. 8,16-17).

A profecia de Isaias fala da eficacia da Paixdo de Cristo.
S. Mateus aplica essa profecia & compaixdo de Cristo que cura
a doenca, compaixdo que tira o seu valor da eficicia da Paixio;
Jesus cura por forca dos seus sofrimentos futuros. Sobre a
«humanidade sofredora», Mateus vé descer antecipadamente os
frutos daquela obra redentora que Jesus hd-de realizar sé na
Cruz. Por isso Mateus vé& na actividade curadora de Jesus algo
de maior e de mais misterioso, isto é, o tomar sobre si, como
«médico» (Mc. 1,17), o encargo das enfermidades humanas.

Encontramos aqui a lei fundamental da Histéria da Sal-
vacdo e de toda a vida espiritual: na fraqueza de Jesus sofredor
revela-se a forca de Deus. Paulo dird: «Cada um procure ser
agradavel ao préximo», segundo o exemplo de Cristo, que «ndo
procurou o que lhe era agradavel a si mesmo» (Rom. 15,1-3).
«Levai os fardos uns dos outros, e assim cumprireis a lei de
Cristo» (Gal. 6,2).

Jesus, rei de mansiddo (Mt. 21,1-17): Em S. Mateus, todo o
episdédio da entrada de Jesus ma cidade santa estd centrado na
referéncia de Zacarias 9,9-10: «Exulta de alegria, filha de Sido /
Eis que o teu Rei vem a ti / Ele é justo e vitorioso, manso,
montado num jumento ... / Exterminarad os carros de guerra
de Efraim / e os cavalos de Jerusalémn».

Na escolha que Jesus faz do jumentinho que o leve a Jeru-
salém, vé S. Mateus a realizacdo da profecia de Zacarias. O Evan-
gelho recolhe esta profecia com algumas modificagbes que pdem
de relevo o aspecto pacifico, ndo belicoso dessa entrada e con-
centram a aten¢do mna figura do rei humilde (talvez a caracte-
ristica mais notavel do Cristo de Mateus), o qual concentra em
si a forca soberana do rei e a afabilidade do que é manso.
As palavras «justo e vitorioso» sdo omitidas, talvez para evitar
o equivoco de um messianismo belicoso. Enquanto, no contexto
biblico, o cavalo é sempre um simbolo de guerra, o jumento,
ao contrario, animal pacifico, é simbolo de paz; estava por isso
predestinado a transpontar o «Principe da Paz» (Is. 9,5). Entre-
tanto transporta Aquele que, dentro em pouco, vai transportar
com a cruz o peso dos nossos pecados e os lavara com o seu
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sangue. Este rei, ao contrario do guerreiro, vem em cima de
um jumento: é um rei de tipo novo, que recusa a guerra € a
violéncia, um rei revestido de poder e também de mansidao.
Por isso merece ser chamado «manso». A salvacdo que ele
traz nfdo sera conquista ou conflito com as nagdes; sera, pelo
contrario, paz e reconciliacdo.

A mansidao de Jesus, o qual se apresenta em veste alheia
a toda a violéncia e hostilidade, exprime certamente uma qua-
lidade espiritual e ética digna de imitagdo, mas revela sobretudo
o mistério da sua participagdo na nossa condigio humana em
ordem a salva-la. «O Filho de Deus, entrando na forma exigua
do corpo humano, manifesta contudo em si a imensa grandeza
do Pai» (Origenes). Para que o fraco se pudesse tormar forte,
a forca divina fez-se fraqueza e pos-se ao servico dos enfermos,
dos pobres e dos oprimidos. Deus nao conhece outra forga sendo
a do amor misericordioso. O amor ndo tem receio da prépria
fraqueza; por isso é Omnipotente.

Conta um poeta suico que Adio e Eva, ao serem expulsos
do Paraiso, disseram ao anjo que empunhava «a espada ful-
gurante» (Gen. 3,24): «N6s curvamo-nos a violéncia porque tu
tens uma espada € nds nio. Ao ouvir estas palavras, Deus ficou
perturbado e, entdo, primeiro desarmou o anjo, depois desar-
mou-se a si mesmo, ¢ finalmente deixou que ‘um dos soldados
lhe abrisse o lado com uma lanca’» (Kurt Marti).

«Bem-aventurados os wmansos porque possuirdo a terra»
(Mt. 5,5): S. Mateus apresenta Jesus como «humilde de cora-
¢ao» (Mt. 11,29), o manso, € vé-0 subir «a montanha» (Mt. 5,1)
como outro Moisés, o qual, segundo o Livro dos Numeros, «era
homem de muita mansiddo, mais do que qualquer outro homem
sobre a face da terra» (Num. 12,3). Depois o Evangelho refere
a frase de Jesus «bem-aventurados os mansos», a qual esti a
indicar uma das caracteristicas do discipulo que queira imitar
Jesus. Ora o significado daquela bem-aventuranca, como de todas
as outras, est4 concretizado no Sermio da Montanha.

Em conflito com o préprio irmdo, arrancar as raizes da
agressividade: «Eu porém vos digo: quem se irritar contra o

seu irmdo, serd réu perante o tribunal» (Mt. 522). A ira nio
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controlada, derivada do 6dio para com o préximo, conduz fatal-
mente a um acto injusto e dai & violéncia que pela sua mesma
natureza quer dizer ferir os direitos dos ocutros e antepor os
interesses particulares ao bem comum.

Jesus convida-nos a entrar dentro de nds, até ao mais fundo
do coragdo, onde masce a agressividade potencialmente destrui-
dora no confronto do irmao; a vigiar contra a violéncia que
habita dentro de més; a nio acordar o Lamech que dorme
dentro de nés e procura destruir o outro (Gen. 4,23-24); a neu-
tralizar a forte tendéncia que nos impele a reagir de modo
excessivo contra a aversdo. Apenas alguém pretende mostrar a
prépria superioridade, logo tendemos a fazer prevalecer a nossa,
nutrindo desse modo a violéncia que tende a crescer em inten-
sidade. «Com o teu adversario mostra-te conciliador enquanto
caminhardes juntos» (Mt. 5,25). Jesus poe-nos de aviso contra o
perigo de passar do instinto primitivo de fazer justica para uma
vontade de alcangar uma vitéria exclusivamente pessoal sobre
os outros, e pede-nos para conseguirmos um nivel mais alto de
justica mdo contaminada pelo egoismo. A presenga do préximo
na sua diversidade e alteridade, com os seus direitos, provoca
facilmente nas nossas relagbes afectivas reacgbes que geram
inseguranca, temor ¢ até édio. A violéncia € frequentemente uma
das manifesta¢des mais graves da inveja: pretende-se destruir
a pessoa € 0 objecto desejados quando impossiveis de atingir.

A violéncia, como sublinhava Gandhi, é sempre sinal de
impoténcia e medo: «Nao temais. Aquele que teme, odeia. Quem
odeia, mata. Se lancares fora a espada, j4 n&o sentirds medo
e terds a poténcia de Deus».

Génese da violéncia: O coracdo do homem (Gen. 6,5-13):
O Livro de Génesis, expressido da fé mais amadurecida de Israel,
apresenta-nos um resumo de toda a histéria do pecado sob o
aspecto da corrupgio e da violéncia. «<O Senhor reconheceu que
a malvadez dos homens era grande na terra, que todos os pen-
samentos e desejos do seu coragdo tendiam sempre e unica-
mente para o mal... A terra estava cheia de violéncia. Deus
olhou para a terra e viu que estava corrompida, porque toda
a carne seguia na terra a senda da corrupcdo ... Entdo disse
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Deus a Noé: ... A terra, por causa deles, estd cheia de violéncia.
Vou extermina-os, assim como a terra».

A palavra hamas (violéncia) significa ruptura violenta de
uma ordem justa, e estd a indicar actos que prejudicam o
proximo. A terra estava tdo cheia de violéncia que levou Deus
a eliminar tudo com o diluvio, para asegurar um mundo novo
onde pudessem viver homens «justos». Temos aqui um juizo
biblico severissimo contra a violéncia, enquanto ela arrasta
consigo a destruigdo do préprio homem e, ao mesmo tempo,
a do cosmos. A violéncia do homem arrasta também o cosmos.
Com a sua conduta, o homem salva ou faz perder também o
mundo material (Rom. 8,17-22).

Como vencer a violéncia? A violéncia vence-se passando da
lei de Talido a da tolerancia, da reciproca tolerancia, da gene-
rosidade. «Eu digo-vos: Nao oponhais resisténcia ao mau; se
alguém te bater na face direita, oferece-the também a outra.
E se alguém quiser pleitear contigo para te tirar a tunica da-lhe
também a capa. Se alguém te obrigar a acompanhilo durante
uma milha, acompanha-o durante duas» (Mt. 5,39-40). Segundo
Jesus a agressividade vence-se opondo-lhe uma atitude desar-
mada e virtualmente desarmante, feita de paciéncia activa dis-
posta & pacificacio e passando gradualmente de uma atitude
negativa a uma atitude positiva, ndo opondo resisténcia, mas
mostrando generosidade e compreensdo. Sdo estes os modos
que tornam va a injuria do mal-intencionado. E melhor perder
a capa do que a paz de espirito. Em regime cristdo, sé um
peace maker (obreiro de paz) pode ser um pace-maker (pioneiro).

S. Paulo apresenta o mesmo raciocinio: «N&o torneis a
ninguém mal por mal ... ndo te deixes vencer pelo mal (isto é,
ceder, 4 violéncia), mas vence o mal com o bem» (Rom. 12,17-21).

Alguns Corintios tinham levado as suas contendas a tri-
bunais pagdos. Num primeiro tempo, Paulo reconhece-lhes a
validade desse direito, mas logo a seguir deixa entrever outra
solugdo: «Porque nido sofreis antes a injustica? Porque ndo
tolerais antes o dano?» (1. Cor. 6,7). Porque mnio sofrer um
prejuizo em vez do risco de causar outro? Paulo deixa aos
Corintios a escolha entre duas solucdes: entenderem-se liti-
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giando ou entenderem-se perdoando; mas é claro que ele prefere
a segunda solugio, sem contudo a impor. O radicalismo da sua
interrogacdo explica-se pelo desejo de extirpar do profundo do
coragdo o instinto de pagar o mal com o mal, de satisfazer a
sede de vinganca, de mao se limitar ao equilibrio entre partes,
mas superar o interesse desencontrado até atingir a disponibi-
lidade, em espirito de reciproca solidariedade. O perigo da
agressividade consiste em exigir do préximo mais do que ele
deve e negarihe tudo o que lhe é devido. Em ambos os casos
se é violento e injusto. O meio indicado por Cristo € por Paulo
para neutralizar a agressividade consiste em mostrar-se con-
descendente, superando os termos estritos da justica. Estar dis-
posto, por uma parte, a renunciar ao préprio direito para se estar
seguro de nao exigir mais do que ¢ devido; e, por outra parte,
estar disposto a ir além do que é estritamente devido para se
estar certo de dar sempre ao proximo quanto lhe pertence,
permanecendo em ambos os casos dentro do ambito da jus-
tica. «A misericérdia ndo destréi a justica, mas €, de alguma
maneira, a coroa da justica» (S. Th., xx, 1 a., q.21, a.3, ad 2um).

Paulo inclui o binémio misericérdia-mansiddo entre os fru-
tos do Espirito: «Como eleitos de Deus, santos e amados,
revesti-vos de entranhas de misericérdia, de benignidade, humil-
dade, mansiddo e longanimidade, suportando-vos uns aos outros,
perdoando-vos mutuamente ...» (Col. 3,12).

CINQUENTENARIO DA MORTE DE UNAMUNO
por JOAO MAIA

Foi em Dezembro, ha cinquenta anos, que morreu Miguel
de Unamuno. O grande escritor espanhol e ibérico merece ser
lembrado, nao neste ou naquele aspecto e siao tantos os da sua
bibliografia e vida, mas em conjunto como vulto gigante das
letras peninsulares. Modelo de escritor interveniente e especta-
cular, nele convergiram e se concentraram os sentimentos secula-
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res da Ibéria e foi, por assim dizer, a encarnacdo dos simbolos
mais famosos que a partir das Espanhas se projectam na cultura
mundial.

De Unamuno se podera dizer que foi um homem de ciéncia,
de ciéncias humanas e de reintertepretacio de simbolos e de
ciéncias. A ciéncia nio o dominou a ele, ele é que dominou a
ciéncia a seu talante ¢ ficou livre e escorreito para se bater com o
mistério da existéncia, para se revolver na grelha de S. Lourengo,
para projectar o seu grito tragico num protesto contra as civi-
lizagdes dessoradas e em prestigio aos olhos dos que dizem que
esta vida sdo dois dias. Ninguém como ele e com mais angustia
recitou a jaculatéria: «Hambre de eternidad, sé mi pan de cada
dia». O seu eternismo singular firmava-se no desassossego intimo,
com, alivio na leitura dos génios e na escotha de todos os cimos
donde se pudessem descobrir «las lontananzas del misterio».

Aprendeu dinamarqués para ler no original Kierkegaard.
Mas nunca se quis apodar de erudito a secas porque via na
erudicdo sem criatividade um espojadouro de gente sem drama
ou de madragaria de nascenca e de cultivo. Logo a seguir ao
dia da formatura, do diploma para catedra, diploma que lhe
foi dado por Menéndez y Pelaio, conta ele que um fulano
coca-bichinhos lhe viera dizer que na biblioteca do Escurial
jaziam sepultados n3o sei que manuscritos gregos que ele, como
helenista, podia ir ressuscitar, celebrizando-se no curto circuito
de meia dazia de encarquilhados eruditos. Diz Unamuno que néo
fez caso nenhum de tal conselho, porque a sua missdo era outra;
nido era por ao sol papeluchos (talvez merecidamente!) a mil
bragas de latim, de grego ou de sanscrito, mas pdér ao sol a
prépria alma e com ela a alma de todos os vivos.

Lancou-se a uma obra de intervencdo e de criatividade que
se pode definir a vulto como de literatura intimista com resso-
nancia no comentario dos grandes escritores peninsulares, desde
as trovas de Jorge Manrique aos dramas de Calderén de la
Barca e, sobretudo, ao Quixote de Cervantes. Ao Quixote néo
sé o comentou como ninguém, mas dirfamos que o recriou,
numa zona incandescente e vital que bem justifica as palavras
egrégias do remate: «Para escrever D. Quixote, criou Deus a
Cervantes, mas para o comentar criou-me a mim!»
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E Miguel de Unamuno o mais significativo e o mais vivo
da geragdo de 98. Nele vém ressoar e cobrar novo sentido as
instancias culturais criativas das duas literaturas peninsulares.

Quanto a Portugal, nenhum escritor espanhol nem antes
nem depois dele dedicou & nossa literatura e 4 nossa paisagem
e idiossincrasia a atengdo e o comento, por vezes discutivel,
que D. Miguel lhes deu. Antero, Herculano, Oliveira Martins,
Camilo, e mesmo Eca prenderam-lhe os olhos de vasco inso-
frido e leitor insaciavel. Foi Amigo de Ramalho Ortigdo, de
Junqueiro, de Manuel Laranjeira, de Teixeira de Pascoais, de
Eugénio de Castro e sobre todos escreveu com a liberdade que
lhe dava a sua indomavel independéncia cultural. Conheceu
também os nossos cldssicos e foi directo as paginas sangrentas
de Frei Tomé de Jesus que lhe pareceram afins das de Frei
José de Siguenza, lirico espanhol que viveu no mosteiro dos
Jerénimos. Estdo publicadas as cartas que trocou com escri-
tores portugueses, avultando entre elas as que escreveu a Vito-
rino Nemésio ¢ as que este lhe escreveu por seu turno.

Quando um grupo de intelectuais europeus visitou Portugal,
Unamuno veio com eles. Negou-se a acompanha-los numa visita
a Salazar, dando, na imprensa, como razdc que: «siendo yo
catedratico e catedratico €l, ni yo queria examinarlo, ni que él
me examinara a mi!» E numa ceriménia realizada nos Jerd-
nimos, diz Unamuno, em artigo num jornal de Madrid, que
o orador o citara a ele, Unamuno, com dizer que «a Histdéria
¢ o pensamento de Deus escrito na terra dos homens».

Era vasco e fez valer, toda a vida, essa sua condig¢io nativa.
Mas compreendeu como ninguém a grandeza da planura cas-
telhana inspiradora dos misticos e dos grandes espirituais como
ele. «<Tu me levantas, tierra de Castilla / En la rugosa palma de
tu mano / al cielo». E como as suas preocupagdes apenas episo-
dicamente foram politicas, sobroulhe sempre liberdade para
aderir e celebrar as grandezas do espirito, as paisagens, o ima-
ginario dos outros povos a comecar pelos mais vizinhos.E, ao
subir aos corutos do Mardo com Teixeira de Pascoais, era com
sinceridade emotiva que se desafogava: «Esto si, es mi tierral»

Tém-lhe chamado o vasco universal. Precisamente porque
foi um homem enraizado, fixado numa cidade provinciana de
templos e monumentos embrulhados em memodrias seculares,
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em contacto permanente com os escritores profundos que, desde
Homero, apostolizaram a Europa com alma e verbo, e ainda
auscultando o seu drama intimo de sede de imortalidade, ele
universalizou o seu caso na medida em que o fez préximo de
todos os homens. Na poesia, no ensaio, na fic¢do, nas cartas,
nas largas obras de filosofia em sangue, ouvimos o grito de
S. Agostinho, de Pascal, de Oberman, de Jorge Manrique. Até
os rios de Castela lhe recitavam esses autores: «Recuerde el
alma dormida, me repite el Bidasoa» ...

E certo que um homem que toda a vida sé falou de reli-
gido, nao se pode julgar por algumas expressbes intempestivas
ou saidas da vida superficial de convivéncia desamoravel. As
muitas teses que hoje em dia se escrevem sobre Unamuno,
muita vez entanguidas no gelo da erudigdo miuda, ndo aquen-
tam nem arrefentam uma leitura desprendida de um autor
deste tamanho e desta grandeza.

Por néds, se é licito a uma fagulha botar sentenga, ainda
hoje abragamos as horas em que ha trinta e tal anos, numa
ladeira do Minho, debaixo de uma carrasqueira, lemos em
febre os comentarios ao Quixote. Foi uma varredela espiritual
de livros e gente mortica que me descultivavam.

Morreu ha cinquenta anos e é talvez o escritor moderno
mais vivo da Peninsula. Porqué? — Va 14 a gente sabé-lo! Oiga-
mo-lo a ele:

Mira, amigo cuando libres

al mundo tu pensamiento

cuida que sea ante todo
denso, denso

Y cuando sueltes la espita

que encierra tu sentimiento

que en tus cantos este mane
denso, denso

Mira que es corto el camino

y poco muy poco el tiempo

parar en cada posada no
no podemos
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Dinos en pocas palabras

y sin dejar el sendero

lo mds que decir se pueda
denso, denso.

Espantosa densidade a da literatura deste homem agoénico,
por isso mesmo desprendido de adminiculos terrestres e de
gloriolas faceis e sobre a hora. No seu tumulozinho modesto
do cemitério de Salamanca diz ele a Deus Pai que vem «deshecho
del duro bregar». Da luta com o mistério que agiganta quem
a trava e absolve quem a ndo vence de todo porque Outro
a vencera.

OS SONETOS COMPLETOS de Antero de Quental,
100 anos depois

por MARIO GARCIA

Que pode dizer esta poesia, escrita «a borda dos abis-
mos silenciosos», a0 homem de 1986? «Santo Amtero» néo
perdeu nmem perderd nunca a sua aura luminosa, brilha como
«0 claro sol, amigo dos herdis!». Mas poucos serdo os que se
atrevem, hoje, a reparar na magia intocavel dos seus versos
e a propd-lo como poeta da palavra, ao nivel dos Grandes da
nossa Literatura. Abramos o livro dos Sonetos Completos, 100
anos depois da sua publicacdo. Passemos por cima do magnifico
prefacio do seu intimo amigo Oliveira Martins. Ponhamos de
lado o que se escreveu sobre Antero. E olhemos esta poesia
como quem abre, pela primeira vez, uma carta esquecida, cujo
remetente o tempo diluiu.

Logo no iprimeiro soneto, Ignoto Deo (e tdo longe estamos
da musa disfargada do Garrett das Folhas caidas!) a par de

uma imagem vistosa, quase junqueiriana, de ressaibos romén-
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ticos — «Gota de mel em taga de venenos ...» —, surge, desma-
terializada, uma sugestio de timbre camoniano:

Pura esséncia das ldgrimas que choro

E sonho dos meus sonhos!

O contraste destes dois tipos de imaginacdo, que Bachelard
chamaria formal e material, estd patente ao longo de todo o
livro, revelando na sua feitura e na ordenacdo harmoniosa dos
sonetos, um processo marcadamente alégico, nos antipodas de
um sistema coerente de ideias. Outro exemplo, no soneto Idilio:

Nao sei que luz no teu olhar flutua;
Sinto tremer-te a mdo, e empalideces ...

O «ndo sei» que poderia levar o Poeta a inquiricio da
causa que faz toldar os olhos da amada, reverte para uma
sensacio tactil, que sobe & palidez da face. Igualmente, versos
como este, com que principia o soneto Luta «Dorme a noite
encostada nas colinas», de grande poder pictérico, derramam-se,
como mancha de cor, por todo o poema. Quando o Poeta diz:
«Como mnévoa baca, / A incerteza das coisas nos envolve»
(Ad amicos), ndo temos nds, leitores, a impressio de uma davida
que se nos cola a pele, como uma espécie de vapor viscoso, em
que 0 nosso pensamento, «Nas suas proprias redes se embaraca»?

E preciso, de facto, atender & ordem das palavras, € ndo
tanto a sequéncia das ideias. Um pouco & sorte, versos soltos,
para serem lidos em voz alta: «Cantos e aroma o ar e sombra
a palma»; «Frio e cruel da mais cruel devesa»; «Como aos lon-
gos cuidados dolorosos»; «Formidéavel, mas placido, no porte»;
«Sabe tu encarar sereno o abismo»; «Se encontra uma sé flor,
ou ave, ou fonte»; «Numa imobilidade indefinida / Termina
ali o ser, inerte, ocioso»; «Do granito, antiquissimo inimigo»;
«Como um pranto de larvas tumulares»; etc... Qualquer um
destes exemplos, € muitos outros se poderiam aduzir (mais dois,
de gémea feigdo: «Que a leve o ar sem fim da soledade»; «Leva-te
o ar da noite sossegada ...»), traduzem invulgarissima precisio
verbal, em que nada sobra.
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Outro toque de subito fascinio, ¢ o da estrofe com que
abrem alguns sonetos, € coloca o leitor na posse da chave de
ouro, ao inicio € nao ao fim do poema. Como este Nocturno:

Espirito que passas, quando o vento
Adormece no mar e surge a lua,

Filho esquivo da noite que flutua,

. Tu s6 entendes bem o meu tormento ...

Somos projectados, por assim dizer, pela for¢a da ins-
piragdo, ao cimo de uma montanha, sem rodeios nem veredas.
Ou quando se comega pela comparativa, no soneto I de Espi-
ritualismo:

Como um vento de morte e de ruina,
A duvida soprou sobre o Universo.
Fez-se noite de siibito, imerso

O mundo em densa e dlgida neblina.

Creio que ¢ missdo do professor, que da a conhecer estes
poemas aos alunos habituados a ritmos trepidantes, fazé-los
saborear a melodia «estranha». Como se pode apreciar a ver-
dadeira poesia deste livro, se o soneto se transforma num exer-
cicio quase exclusivamente tematico ou, pior ainda, tendencio-
samente ideolégico?

Nzo se pode iludir, por ultimo, a unidade estrutural, com-
pleta, dos Somnetos. Abrem, como um .pértico, Ignoto Deo, e
concluem-se, Na mdo de Deus, porque foi assim que o Poeta
quis que terminassem. E 1é-los moutra perspectiva, mesmo que
ela seja assinada por Anténio Sérgio, ¢ trair o desejo mais
fundo de Antero de Quental, ser infiel aquilo que ele nos deixou.

ELIE WIESEL, NOBEL DA PAZ
por RIBEIRO DA SILVA

De Auschwitz a Hiroshima e de Hiroshima ao pesadelo
constante da ameaga nuclear — de que Tchernobyl foi aviso
recente — é a sombra tragica do Holocausto a desdobrar-se
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como facto irrefragavel que nos afecta a todos e como risco
permanente que ndo deixa adormecer a responsabilidade de
ninguém.

A esse alerta nos incitam sobreviventes e testemunhas dos
grandes exterminios, como o de seis milhdes de judeus nos
campos de concentracio mazis € o de vitimas incontdveis nos
multiplos Gulags dentro e fora da URSS, por inspiragdo da
mesma loucura totalitdria que leva sempre no bojo o desprezo
fundamental pela dignidade do homem e o traduz sob muitas
formas, desde a privacdo de liberdade e trabalhos forgados as
mutilagdes e aos massacres.

Entre esses grandes vigilantes da nossa histéria, veio o
Comité noruegués relevar este ano, com a atribui¢io do Nobel
da Paz, o escritor Elie Wiesel (*) que desde 1982 figurava entre
os candidatos a esse galardio.

Pertencendo ao numero dos grandes escritores, desde Camus
a Soljenitsine, sendo tantas vezes definido como «a consciéncia
do mundo hebraico contemporaneo» e «profeta da nossa gera-
¢do», o Nobel da Paz 1986, depois de tantas distingées (%), con-

() Nascido em 1928, em Sighet (Roménia), de familia hebraica de
tradicio hassidica e extrac¢do burguesa. Junto com a familia e toda a
populacdo hebraica (dez mil pessoas) da sua terra matal, foi deportado
em 1944, primeiro para Auschwitz e depois para Buchenwald onde os
seus familiares encontraram a morte. Tendo escapado milagrosamente
ao massacre, vé-se catapultado para Franca na companhia de quatrocentos
rapazes hebreus 6rfios. Ali se doutorou em filosofia na Sorbona e come-
cou a trabathar num jornal israelita, depois doutras ocupagdes. O encon-
tro com Frangois Mauriac foi decisivo para o inicio da sua carreira ful-
gurante como escritor; o romancista francés levou-o a libertar-se do jura-
mento que se impusera de nada contar do que vivera e iobservara nos
campos de exterminio a fim de ver claro € e se apropriar da memodria,
escutando as vozes que lhe gritavam dentro e aproximando a linguagem
humana ao siléncio dos mortos. Transferindo-se para a América, 'Wiesel
obtém uma cétedra na Universidade de Boston e de Yale, onde actual-
mente ensina.

() Prémio Rivarol em 1964; prémio Médicis, em 1968, pelo livro
Le mendiant de Jérusalem; Prémio Bordin da Academia Francesa pela
obra Célébration hassidique (1972); prémio Livre Inter 1981 pelo livro
Le testament d’un poéte juif assassiné (1980), laurea honoris causa (1973)
pela universidade Bar Ilan de Telavive, conferida porque, sendo ele «voz
viva de milhdes de hebreus desaparecidos, descreveu os seus sofrimentos
e a sua morte, € a0 mesmo tempo a beleza da sua heranca cultural».
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tava desde 1977 com um comité sediado em New York para
apoiar a sua candidatura ao Prémio Nobel de Literatura. Ele viu,
contudo, dalgum modo preterida a sua faceta literaria em favor
do reconhecimento oficial, pelo Comité Nobel, do seu valor
de testemunha qualificada, enquanto sobrevivente e escritor, da
«<humilhacdo total e desprezo atroz pela humanidade, pratica-
dos nos campos de exterminio nazis».

Com efeito, ha mais de um quarto de século que este «men-
sageiro da paz, da redencdo e da dignidade humana», como o
classificou a declaracio do Comité Nobel, vem desencadeando
uma luta tenaz ao longo da sua carreira de escritor. Ela foi
iniciada com a publicagdo de A noite(®), ocorrida depois do
célebre encontro com Mauriac que o impeliu a quebrar o voto

Além disso, em 1976, na sequéncia dum convénio consagrado «a obra
de Wiesel e ao universo do Holocausto», a universidade de Haifa cria o
prémio anual Elie Wiesel «para encorajar o estudo € a compreensdo do
Holocausto e para assegurar a sua memoria». O proéprio escritor foi
ainda escolhido como presidente da Holocaust Cowmission, instituigdo
americana criada para recordar o exterminio do povo hebraico (Cfr. Fer-
dinando Castelli S.I., «Elie Wiesel, Ricordare perché il mondo non vada
perduto» in La Civilta Cattolica, 3266, 19.7.1986, p. 130 e passim,; a este
e outro trabalho do mesmo A. «Elie 'Wiesel, Intuizioni € messagi»,
ib., 3269, 6.9.86, pp. 372-286, devemos alguns dados e informacdes).

() La nuit (BEd. Minuit, Paris, 1958). Todas as demais obras que a
seguir referimos foram publicadas em francés (depois traduzidas para
inglés pela sua mulher Marion) e editadas por Ed. du Seuil (Paris):
Le jour (1961); La wville de la chance (1962); Les portes de la forét (1964);
Le chant des morts (1966); Les Juifs du silence (1966); Zalmen ou la folie
de Dieu (1968); Le mendiant de Jérusalem (1968); Entre deux soleils (1970);
Célébration hassidique (1972); Le serment de Kolvillag (1973); Célébration
biblique (1976); Un Juif aujourd’hui (1977); Le procés de Schamgorod
(1979); Le testament d'un poéte juif assassiné (1980), a unica obra até
agora traduzida para portugués (nas Publ. Dom Quixote); Contre la
mélancolie (1981); Paroles d’étranger (1982). Nas edigGes Grasset (Paris),
foram publicadas: La cinquié¢me fils (1983) e Signes d’exode (1985); as ed.
Fayard-Verdier lancaram, por sua vez, Job ou Dieu dans la tempéte (1986).
As obras de 'Wiesel foram traduzidas para italiano e quase todas elas publi-
cadas pela editora Giuntina, de Florenca, sendo as restantes langadas por
Marietti, Morcelliana e Spirali. Apontamos ainda duas monografias fun-
damentais sobre E. Wiesel: E. N. Stern, Elie Wiesel: Witness for Life
(KTAV, N. York); E. S. Fine: Legacy of Night (Suny Press, Albany,
N. York).
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dum siléncio de dez anos e a contar em voz alta aquilo que
tinha vivido e presenciado: «Os meus mais intimos amigos ndo
conseguiam fazer-me falar. Mal era recordado o passado, o meu
passado, fechava-me como um ourigo. Ndo me confiava, nio me
abria com ninguém. Lia, escutava, absorvia. Os mortos estavam
maijs presentes do que os vivos, e eu pertencia ao numero
deles. Dez anos de preparacio, dez anos de siléncio». Palavras
que podemos ler no livro Um Judeu hoje. Nessa obra, confessa
Wiesel a sua gratidio a Mauriac por aquele encontro decisivo
que, em 1954, tivera na casa do escritor em Paris — «Devo-lhe
muito, como muito the devem tantos outros autores que ele
ajudou nos seus comegos» —, embora jamais deixe de o obses-
sionar o facto de se ter tornado escritor gracas a morte de
milhares de seres humanos, como se depreende claramente do
diadlogo contido no livro Entre dois sdis:

«Recordas-te de mim? Ndo. Eramos dois vizinhos. E pos-
sivel. Eramos amigos. Quando? Amtes. Ah, sim, comeco a
recordar. Frequetimos a mesma escola, admiramos os mes-
mos mestres. Ak, sim, recordo. Queriamos tornar-nos rabinos.
Que fazes agora? Escrevo. Mas estds a dizélo num tom ...
Que queres? Milhares de seres humanos tiveram de morrer
para que nos torndssemos tu escultor e eu narrador».

Enquanto sobrevivente do Holocausto, com um sentido de
culpa por ndo ter seguido os mortos na «montanha de cinzas»,
e como escritor, espiritualmente prisioneiro dessa terrivel
«noite», Elie Wiesel pretendeu com toda a sua carreira lite-
raria testemunhar a verdade e inquietar a consciéncia dos seus
contemporaneos, precavendo-os contra as trai¢bes aos valores
fundamentais que garantem a dignidade da pessoa humana e o
respeito pela sua vida: «Quem nio se empenhe activa e cons-
tantemente em recordar e fazer recordar aos outros é cumplice
do inimigo ... Devemos contar o que aconteceu, para lembrar a
extrema vulnerabilidade do homem face & exasperacdo do mal.
Devemos contar o que aconteceu para conseguir que nio seja
o carrasco a ter a ultima palavra. A ultima palavra deve téla
a vitima ... Quando caminho, tenho a impressao de que todas
as minhas experiéncias me vdo estampadas na fronte. Parecerei
ainda um ser humano? Mesmo assim, eu, que presenciei o des-
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tino horrendo de trés geracdes, devo continuar a viver por amor
do futuro. E necessanio dizer ao mundo aquilo que aconteceu» (*).

E Wiesel tem-se esforcado por satisfazer esse imperativo
através do universo dos seus livros, nos quais a realidade se
confunde tantas vezes com a alucinacdo € onde o homem, mais
que vulto espectral, aparece, com toda a crueza, na condicdo
da simples besta a que o reduziram. Universo literdrio que
guarda bem vivos os pesadelos da «noite» concentracionaria
através de imagens de agonia e desespero que ofendem o homem,
extinguem a alegria e desssacralizam a existéncia. Elas permitem
que adivinhemos, até certo ponto, a trama de actos sinistros
que deixavam as vitimas sem opgao, lhes destruiam a prépria
consciéncia e, depois de mortas e incineradas, procuravam priva-
das de histéria, impedindo que a sua vida e morte fizessem
parte da memoéria humana.

Como em todas as narrativas sobre o Holocausto, também
nas de Elie Wiesel reveste acuidade o problema da inadequa-
cdo da linguagem para relatar o que se viu e viveu. Esse pro-
blema ¢, de ordinario, representado por um personagem mudo,
como no Pdssaro de cores de Jerzy Kosinski, ou por um silen-
cioso, como nA cidade para ld do muro de Elie Wiesel: «Estes
personagens tém papéis importantes no enredo de tais novelas,
cujo suspense maior reside em descobrir as circunstancias da
actuacdo muda dos personagens e em duvidar que alguma vez
tornem a falar» ().

_ E que, em sentido pleno, ndo € possivel uma literatura do
Holocausto, pois nio se pode colmatar o abismo entre a memo-
ria do sobrevivente e o reflexo dela nas palavras, mesmo pes-
soais.

Como falar, efectivamente, de Auschwitz, que significa a
morte total do homem, da razio e do coracdo, dos sentidos e
da linguagem?

() Do relato autobiografico de Y. Wiernak, cit. por E. Wiesel, «The
Holocaust as Literary Inspiration» in Lacey Baldwin (ed.), Dimensions
of the Holocaust (Evanston, 1977), p. 14; referido por S. Shapiro in
Concilium (Madrid), 195, Sept. 1984, p. 177.

) M. Gerhart, «Obras en torno al Holocausto», Concilium, n. cit.,
p. 290.
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Dai, a obsessio de impoténcia e o sentimento de culpa que
esmaga o sobrevivente, temeroso de trair a realidade. Dai tam-
bém as palavras de Wiesel na obra Um judeu hoje: «O passado
pertence aos mortos, os herdeiros deles ndo se reconhecem nas
suas imagens nem no seu eco ... Um romance sobre Auschwitz
ou ndo é um romance ou nio é sobre Auschwitz ... Auschwitz
€ a morte do tempo, o fim da criagdo; o seu mistério esta con-
denado a permanecer inteiro, inviolavel ... Mesmo que o sobre-
vivente consiga exprimir o inexprimivel, a sua verdade jamais
sera inteira. Aqui nada pode o testemunho, a menos que seja
silente».

Como bem observa F. Castelli (), é apenas analégico o
valor dos relatos sobre o Holocausto: fragmentos de verdade,
palidas luzes sobre o inferno inimaginavel, esforgco das palavras
para exprimir quanto escapa & mente; impossivel falar dele
e impossivel também deixar de falar: «Seria necessario inventar
um vocabulario, uma linguagem para exprimir quanto nenhum
homem jamais disse ou vird a dizer» (E.W., ib). Dai a preo-
cupacido do escritor para nio cair na grandiloquéncia nem fazer
«literatura», vigiando a escrita para que ela se mantenha aus-
tera, esculpida em granito e como que fluindo contra as palavras,
para dar a ideia do inexprimivel — desse inferno inconcebivel,
do cinismo dos assassinos, dos gritos e clamores dos condena-
dos, do terror durante a seleccio das préximas vitimas, das
filas silenciosas que avangam para as valas comuns ou para as
chamas, da dor, do delirio, da prostracio, da vergonha de
homens que pensam mais numa mlgalha de pao do que na vida
e na honra.

Com Elie Wiesel, muitos outros representantes da cha-
mada literatura do Holocausto, entre eles os diaristas mais
conhecidos ("), fornecem-nos algo que transcende a literatura.
Esse outra coisa que dai provém caracteriza-se em E. Wiesel,
narrador eximio, pela intensidade e crueza das recordagdes
— quase plasticamente transmitidas — que nos permitem seguir

(¢) Loc. cit., 3266, p. 135.

() Anne Frank, Didrio de Anne Frank (Livros do Brasil, Lisboa);
Maria Berg, O ghetto de Varsdévia; Emmanuel Ringelbaum, Crdnica do
ghetto de Varsovia (Morais, Lisboa, 1964); Chaim Kaplan, O didrio de
Varsovia; Yitzahk Katznelson, O didrio de Vittel.
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o personagem, na sua morte lenta, através da loucura tecida
de sofrimento, de vazio e de abandono: «Por vezes as recorda-
coes assaltam o Escritor com tal veeméncia que conferem as
paginas cores surrealistas. Realidade e simbolo, passado e pre-
sente, histéria e fantasia, desejo e€ sonho: tudo se confunde,
se entrelaca, se revolve na mente, rompendo os diques e trans-
portando o leitor até aos extremos para la do espago e do
tempo» (¥).

Como bem nota M. Gerhart, a literatura que versa o tema
do Holocausto levanta, obviamente, um grande desafio 4 maneira
convencional de entender a literatura tanto pela alteragdo dos
géneros familiares como pelo contributo de novas categorias ao
elenco histérico dos géneros literarios; isso, além de tal lite-
ratura vir ainda chocar «com 0s nossos pressupostos correntes
sobre as relagdes entre literatura e histéria, literatura e vida
e sobre o préprio acto de leitura» (). O mesmo autor salienta
noutro passo que a literatura sobre o Holocausto entronca his-
toricamente com a tradicdo judia e a literatura contemporanea:
com a primeira, pelo sentido judaico dos limites da linguagem;
com a segunda, pelo absurdo, pela desintegragdo dos valores
e degradacdo do sujeito, pela descontinuidade psiquica e mal-
dade moral e fisica; pela rotura, em suma, em casos mais extre-
mos, entre experiéncia ¢ credibilidade ('?).

No Ano Internacional da Paz que caminha para o fim, o
Nobel da Paz 1986 pode servir de exemplo e estimulo para a
educacdo fundamental nesse valor em que hoje assenta a pré-
pria sobrevivéncia da humanidade.

Através de varios registos — narrativo, poético, teatral,
ensaistico e anedético — Elie Wiesel reescreveu obsessivamente
o mesmo livro ao longo de quase trés dezenas de volumes;
com eles procurou, numa espécie de sequéncia de fotogramas,
reflectir sob diversos a4ngulos o Holocausto e o trigico destino
de todo um povo.

®) F. Castelli S.1., ib,, pp. 140-141.

(®) Concilium, n. cit., p. 287; ai se explicitam, a seguir, as diversas
formas que integram a literatura do Holocausto.

() Ib., pp. 289-290.
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O fogo e as cinzas que ressaltam dos seus escritos, nos
quais a fidelidade aos mortos se torna razdo de viver, queima-
ram-lhe primeiro a alma antes de nos alertarem a nds contra
a vertigem a que podemos sogobrar. No seu dltimo livro, Sinais
de éxodo (1985), o Nobel da Paz evoca a catastrofe nuclear
como ameaga apocaliptica que temos de exorcizar de todas as
maneiras, comecando por ndo perder a memoria sinistra do
Holocausto: «E Auschwitz que ira gerar Hiroshima; e se o
género humano desaparecer por causa da bomba atémica, ela
sera o castigo de Auschwitz, onde, nas cinzas, se consumiram
as esperangas do homem» — escrevia ele, em 1966, nO canto
dos mortos.

Pelos eventos que recordam e pelas interrogagdes que levan-
tam, os livros de Wiesel ndo nos deixam adormecer na indife-
renca, pois todos eles se concentram na morte do homem, tanto
vitima como algoz; isso através da demincia isenta de 6dio, que
o escritor afirma nio ser solucdo, pois, «se o fosse, os sobre-
viventes deveriam ter incendiado o mundo logo que sairam dos
campos» de exterminio.

Experimentando, como hebreu, o martirio de todo o crente
face ao siléncio de Deus, o autor de A noite vive essa agonia
como opg¢do por Deus e pelo homem, pelo temporal e pelo
eterno, inseparavelmente; fa-lo, afirmando os direitos do espirito
num mundo que nega o espirito, incutindo a determinacao de
construir sobre as ruinas, «cantando sempre mais forte, quando
tudo em volta anuncia o fim do mundo, o fim do homem»
(O canto dos mortos). E que Elie Wiesel vinca fortemente a
presenca de Deus na histéria, para 14 da negatividade que assola
a consciéncia contemporinea e de todas as barbaries cometidas
pelo homem quando usurpa o lugar de Deus e idolatra as
ideologias.

Mas ... talvez a lenda com que Elie Wiesel termina A cidade
para ld do muro diga tudo, € de maneira mais eloquente, sobre
esse meridiano dos nossos dias:

«Um dia falou o homem a Deus desta maneira:
— Mudemeos de papéis. Tu vais ser homem e eu serei Deus.
Apenas durante um segundo.
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Deus sorriu benevolamente e perguntou-lhe:

— Ndo te mete medo?

— Ndo, e a ti?

— A mim, sim — disse Deus.

Apesar de tudo, Deus acedeu ao desejo do homem. Fez-se
homem, e o homem ocupou o seu lugar e imediatamente se
aproveitou da omnipoténcia: negou-se a voltar ao estado ante-
rior. Sucedeu assim que nenhum dos dois, nem Deus nem o
homem, tornaram a ser o que pareciam.

Passaram os anos, talvez eternidades. E de repente o drama
reavivou-se. O passado para um e o presente para outro resul-
tavam-lhes excesivamente duros. Como a libertagdo de um estava
vinculada a liberta¢do do outro, renovaram o antigo didlogo,
cujos ecos chegam até nds na noite, carregada de dédio, de
remorso e, sobretudo, de nostalgia infinita ().

(1) The town beyond the wall, N. York, 1964, p. 179, cit. por
M. Gerhart, Concilium, n. cit., p. 293.
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BI1IBLTIOGIZ RATFTIA

SAGRADA ESCRITURA

Mondésert, Claude (dir.): LE MON-
DE GREC ANCIEN ET 1A
BIBLE. Col «Bible de tous les
temps», 1. 422 pags. Beauchesne,
Paris, 1984; Fontaine, Jacques e
Pietri,, Charles (dirs.): LE MON-
DE LATIN ANTIQUE ET LA
BIBLE. Col «Bible de tous les
temps», 2. 672 pags. Beauchesne,
Paris, 1985.

Que a Biblia é «o livro por exce-
léncia» e o livro mais editado por
todo o mundo, desde todos os séculos
cristdos, € jA por demais sabido. Mas
saber a histéria. da sua influéncia
nos mais variados sectores do pen-
samento, da vida e dos ideais dos
homens por esse mundo além, &€ que
¢ novidade gque bem poucos conhe-
cem,

200 especialistas animados pela
editorial Beauchesne e patrocinados
pelo Centro Nacional de Letras da
Franca, langaram-se a aventura de
desvendar um pouco dessa histéria,
limitando-se apemas 4 que se passa
no mundo ocidental. O plano prevé
sete volumes, cada um dedicado a
uma das épocas mais relevantes da
histéria. Temos entre maos os dois
primejros.

1) Le momde grec ancien et la
Bible, abre a coleccio com uma, série
de 20 estudos de conhecidos autores,
coordenados por Claude Mondésert
que faz a Introduclo; Depois de

trés estudos basicos sobre a tradu-
cido grega do Antigo Testamento de
Os Setenta (P, Lamarche), sobre a
interpretacdo helenistica que lhe
imprimiu  Philon de Alexandria
(R. Arnaldez) e sobre a maneira
como se formou o Novo Testamento
no seio da Igreja nascente (J. Guil-
let), vém os restantes estudos dedi-
cados a influéncia da Biblia nos
mais variados sectores do mundo
greco-cristdo: o que era a Biblia
no ensino e na lturgia das comu-
nidades primitivas (W: Rordorf) e
da Igreja de Jerusalém (Ch. Re-
noux); o papel que desempenhava
nas controvérsias entre judeus e
cristdos (M. Simon) e mails tarde
nas da crise ariana (Ch. Kannen-
giesser); o peso que teve na moral
de Clemente de Alexandria (B
Osborn), na teologia de S, Iremeu
(M. Jourjon) e ma de S. Gregério
Nazianzeno (P, Gallay): como era
lida quer por wm ewegeta como
Teodoreto de Cyr (J. Guinot),
quer pelos marginais da ortodoxia
(A. Boulluec) ou pelo pagio Celso
(M: Borret), quer pelos simples
peregrinos do Oriente (P, Maraval);
e finalmente a influéncia que teve
em imnscrigbes gregas {D. Feissel),
na arte cristd (P. Bourguet) e edi-
¢bes ilustradas (N, Thierry).

86 pela enumeracio dos temas,
se pode ver a riqueza de dados que
fornece para avaliar um pouco o
que seria o «movimento biblico»
daqueles tempos.
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2) Le monde latin antique et la
Bible, através de uma distribuigdo
mais cuidada dos temas pela méo
dos orgamizadores Jacques Fontaine
e Charles Pietri, mostra logo, pela
panoramica geral, o percurso dife-
rente que teve de seguir a histéria
da penetracio da Biblia no Ocidente
latino.

A diferenga da lingua e da fami-
liaridade com a cultura judaica, poés
logo problemas a chegada da Biblia
ao Ocidente (I parte): desde as pri-
meiras tradugles latinas da série
Vetus Lating, magicamente escravi-
zadas a materialidade da palavra e
que tdo ma aceitagdo tinmham, mes-
mo entre os letrados cristaos( J. Fre-
douille), até as mais amntigas ver-
sGes em bom verndculo que culmi-
maram na Vulgate de S, Jerénimo
(J. Gribomont), a Biblia demorou a
inculturar-se. Mas quando se impos,
mereceu larga divulgagdo dos co-
pistas de Cassiodoro (J. Gribomont)
e chegou a ter grande influéncia na
lingua latina (R, Braun).

A partir dai, a Biblia entra a
fundo na vide das comunidades
(I parte), a comegar pela liturgia
(V. Saxer), catequese (Y, Duval) e
concilios (J. Gaudemet); nos estilos
de vida cristé (III parte), ofere-
cendo modelos de vida a mértires
(S. Nigoul), monges (J. Biarme),
pastores (B. Judic) e principes (M.
Reydellet); e sobretudo na vida inte-
lectual e literdria (IV parte). E €
entio aqui, num aturado confronto
com o mundo intelectual e literario,
através das controvérsias (Ch. Kan-
nengiesser) e da apologética (J, Fre-
douille) gue se apura pouco a pPouco
a ciéncia exegética através dos
grandes Padres Ilatinos (Doigmon,
P: Jay).

Por este simples sumério de pis-
tas exploradas, ja se estd a ver
que, acompanhar esta histéria da
inculturacio biblica do Ocidente, é
simultaneamente entrar a fundo na
histéria da cultura cristd europeia,
na histéria viva da Igreja e nas mais
remotas origens da arte e literatura
cristds. S6 por isto é fécil adivinhar
o contributo que estes estudos podem
vir a prestar a multiplos campos da
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histéria da cultura em geral. —
F., de Sales Baptista.

Andrade, Barbara: ENCUENTRO
CON DIOS EN LA HISTORIA.
230 pags. Sigueme, Salamanca,
1984.

Nascida na Alemamnha e vivendo
actualmente no México, a autora
lecciona antropologia teolbgica. No
presente vol, ela d4-nos um estudo
da. concepcdo de Deus no Pentateuco,
abordada através da estrutura do
encontro salvifico entre Deus e o
homem, relevando os tragos globais
dos distintos niveis de reflexfo sobre
esse enconfro,

Trata-se, portanto, dum trabailho
de teologia biblica, com mnotéria
tonalidade hermenéutica. O seu
nicleo é constituido pelos caps. 2-4
(incl.): concepgdes biblicas do Deus
transcendente, do Deus histérico e
releitura cristd do seu dinamismo
escatolégico ou actualizagio daque-
las duas experiéncias a luz do N.T.

Dentro dum contexto de revela-
cao e de fé historicamente vividas,
procedendo pelas umidades de sen-
tido fumndamentais sugeridas pelos
textos biblicos a A. ilumina «o dima-
mismo das palavras e factos entre
Deus e Israel (ou Deus e o homem),
que chamamos histéria de salvacao».

Néo faltam na obra algumas pre-
cisdes criticas sobre perspectivas
actuais relativamente & histéria da
salvacgdo, com particular referémcia
a Pannenberg e Cullmann.

Nota fundamental posta em re-
levo mneste estudo: Israel capta a
Deus na sua histéria, mas trata-se
duma, percepcao aberta e suscepti-
vel de ulteriores aprofundamentos,
e nido duma percepcdo objectivante
e fechada; isto é, o emcontro Deus/
/Israel € um facto, mas a compreen-
sédo e a formulacdo desse facto real
sdo perfectiveis e s6 em Cristo
encontram a sua profundeza e
expressividade definitiva : «BEm
Crristo como acontecimento histérico-
-salvifico recupera-se, por conse-
guinte, o dipamismo histérico rela-
cional entre Deus e os homeng a
partir dum novo centro» (245).—
I, Ribeiro.



Sublon, Roland: MENTEUR ET
PROPHETE. 208 pags. Desclée de
Brouwer, Paris, 1984.

Um livro omiginal pelo estilo,
forma e objecto. Um texto passivel
de multiplas leituras, a conwvidar
cada leitor a rasgar, pela proépria
leitura, um caminho singular, Uma
leitura da Biblia que ndo repele a
linguagem e a interpretacio psica-
naliticas mas pelo contrério vé nelas
um meio de melhor fazer falar os
textos: «Na realidade, o discurso
biblico e psicanalitico constituem
parte integrante duma cultura: nio
se sabe muito bem porque € que o
segundo devia necessariamente des-
qualificar ou purificar o primeiro»
(p. 8).

Teélogo e psicapalista, o A.
desafia-nos a essa estranha aven-
tura da palavra, lendo a Biblia mas
em posicio psicanalisante, desde os
refatos de Abrado e de Moisés as
experiéncias de Maria e de Jesus,
mas lidos hoje depois de Freud e
Lacan,

Awventura da palavra ... mas pa-
lavra dum sujeito que, ao falar,
desencadeia um duplo acontecimento:
exprime-se a verdade, e jrrompe wm
profeta; a ser ouvido. Essa verdade,
porém, nunca se diz inteiramente,
escapa. ao sujeito da enunciagio;
nesse ponto, existe mentira, n&o
como o contridrio da verdade, mas
como apelo ao crédito daguele a
quem ge dirige ou como <«mentiras
situada enquanto tal na dimensio
da wveridade a escutar.

A obra ( também ela enigmi-
tica!) concentra-se inteiramente
em tormo do «Enigma do Outro» e é
girando e voltando a girar em volta
desse enigma que ela vai como que
reescrevendo a Biblia: <«L’Autre
advient et parle ume langue nou-
velle et celui qui accueille son mes-
sage inoui pourrait vy distinguer
Duniversel auw coeur du singuliery
(149). Poder sunpreendente do Verbo!
— 1. Ribeiro.

Masson, Denise: L’EAU, LE FEU,
LA LUMIERE — D’apreés la Bible,
le Coran et les traditions mono-
théistes. 192 pags. Desclée de
Brouwer, Paris, 1986.

Com cinco décadas de permanén-
cia, em meio islamico, a A. tem
estudado a proximidade entre as
trés religides monoteistas: Judaismo,
Cristianismo, Isldo. Depois de tra-
duzir o Cordo para a Pléiade, pro-
cura complementar ensaios sobre
‘monoteismo’ em ‘trés vias’, estu-
dando neste livro o profundo sigmi-
ficado dos simbolos e ritos béasicos
unidos ao culto de Deus porgue
fazem penetrar mna economia do
sagrado: «o sentido espiritual de
gestos e usos semelhantes manti-
dos por diversas meligides» ou «as
realidades profundas [que] se expri-
mem & partir dos elementos mate-
riais mais comezinhos: agua, fogo,
luzy —os trés capitulos que apon-
tam para o IV, «a vida futuras.

Desenvolvimento de temas bibli-
cos e coranicos, com aplicacbes a
espiritualidade inerente, Confirma-
cao de que s6 por simbolos de forte
densidade wvital poderd o homem
falar do indizivel, mesmo antes dos
nronoteismos. — P. L,

HISTORIA

Hebblethwaite, Peter: JOHN XXIII:
POPE OF THE COUNCIL —
Vol. de VIII + 550 pégs. Geof-
frey Chapman, Londres, 1985.

Temos em méao a edicio de 1985
em paperback do volume origina-
riamente publicado mo amo anterior
sobre a vida, a personalidade e o
destino do Papa Jodo XXIII — o
Papa do Comcilic Vaticano II. Fdi-
¢éo esta de manuseio pouco cémodo
— o0 livro teima em nio ficar aberto
onde a gente quer —mas com Gptima
apresentacio grafica e enriquecida
por fotografias interessantes. A obra
em si representa uma faganha de
grande alcance realizada pelo autor,
Peter Hebblethwaite, Sete ancs de
esforgos aturados levou ele a ela-
borar estes densos capitulos, Ia emu-
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lando a Donzela do Lago, as voltas
com o fabrico da espada Excalibur:
«Nine years she wrought it, sitting
in the deeps», como conta (e canta)
o velho Tennyson, A forma como
Hebblethwaite concebeu e levou a
cabo esta biografia do simpético
pontifice Angelo Romcalli abre nio
poucas luzes sobre um largo espago
da cena eclesidstica do século XX.
Q livro 1é-se com sumo interesse
e deixa-nos com a sensacdo de ter-
mos vivido na companhia do prota-
gonista durante os longos amos que
separam a sua inféncia em Sotto
il Monte da sua morte no Vaticano.
A pena limpida de Hebblethwaite
exarou, com copiosa documentacio,
um estudo extenso nio s6 dos mean-
dros por onde foi serpeando a vida
exterior de Angelo Roncalli como
também dos caminhos interiores
pelos quais o conduziu a acgio do
Espirito Santo. A bibliografia utili-
zada pelo Autor enche dezasseis
paginas de registos e comentarios.
Segue-se um imdice carregado de
dados relevantes, no qual, porém,
certos apelidos com «dey ndo deviam
vir sob a letra D senfo sob a letra
inicial desses mesmos apelidos.
Pertencente a uma familia radi-
cada desde os inicios do século XV
em Sotto il Monte e com ascendén-
cia ainda mais amtiga em Valle
Imagma, Angelo Roncalli era de
saudavel estirpe rural norte-italiana,
fixada no sopé dos Alpes onde as
etnias latina e germémica se mes-
clam., Uma constante na vida do
futuro Jodo XXIII, ¢ que a presente
obra pde justamente em relevo, foi
o amor profundo que ele sempre
nutriu pela sua cristianissima fami-
lia, E pode dizer-se que tudo em
Angelo Roncalli atesta o homem de
coragdo grande para quem Deus
reservava altos destinos, Homem
que, nao obstante certa opimido geme-
ralizada a seu respeito, era muito
mais do que um bondoso prelado
inesperadamente eleito Papa, no
crepiscule da vida. Com efeito,
Angelo Roncalli estava bem apetre-
chado para exercer o subido munus
que veio a pesar a bom pesar sobre
seus ombros jA cansados. A uma pie-
dade profunda, haurida mnas Aaguas
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puras da casa paterna e mais. tarde
matizada pelos Exercicios BEspiri-
tuais de :Santo Indcio (entre outras
influéncias salvificas), o Papa do
Vaticano ITI aliava uma  exce-
lente preparacao académico-intelec-
tual. Aluno assiduo, aplicando-se
com gosto aos estudos que cursou
no Semindrio de Bergamo, onde se
distingmiu na lingua hebraica, e no
entdo designado Seminirio Romano
(hoje Atemeu de Latrdo), do qual
foli bolseiro, Romncalli fez sempre
boa, figura, in statu pupillari, a cami-
nho da ordenac¢do sacerdotal. Dou-
torou-se em Roma. Nomeado pro-
fessor de histéria eclesidstica no
Seminario de Bengamo, desempe-
nhou com grande saber o seu impor-
tante mester. Mais tarde, como De-
legado Apostélico na Turquia, «he
became known to ambassadors and
scholars as a man of erudition
...and something of an expert on
Greek inscriptionss (p. 172). No
entanto, a sua longa preparacio
para Pastor Supremo da Igreja Ca-
télica. iria enveredar, também, por
outros caminhos, todos eles positi-
vos e enriquecedores, Caminhos que
Hebblethwaite descreve em grande
pormenor numa série de longos capi-
tulos mamnchados por algunsg laivos
jornalisticos.

As sendas trithadas por Amgelo
Romcalli ma sua subida até aos
cumes do papado levaram-no nio
s6 a docéncia em Bergamo, como
a0 servigo do bispo Radini Tedes-
chi, de quem Romcalli foi o dedi-
cado secretdrio, ao cuidado fisico
e espiritual da soldadesca no hos-
pital de Bergamo, durante a Pri-
meira Guerra Mundial, a diploma-
cia espinhosa na Bulgéria, na Tur-
quia ¢ em Franca e por fim & emi-
néncia patriarcal em Veneza. Nessa
escola dura mas variada, Roncalli
muito aprendeu. Veio a compreen-
der a situagdo do catolicismo mo
Leste europeu e no Préximo Oriente
em todas as suas dimensdes. O De-
legado Apostélico gostou da Bul-
garia. Também se sentiu feliz em
Paris, ndo obstante os problemas
que, «como Nuncio, teve de mresolver
na Franga agitada do pés-guerra:
a Franca dos bispos «pétainistasy



e dos padres radicais. Onde quer que
estivesse, Roncalli mostrava-se sen-
sato e conciliador, firme e enérgico,
atirando-se com denodo-—e cCom
método — «in medias res», susten-
tado por uma fé inabalawvel, Durante
seis anos foi Patriarca exemplar de
Vieneza — ele que nunca. tivera cura
de almas, no sentido convencional.
Eileito Papa, logo se revelou um
timoneiro audaz da barca de Pedro,
levando~-a para aguas que, sob pena
de embater nos escolhos do mundo
contemporaneo, ela tinha de nave-
gar, Os densos capitulos sobre o
pontificado de Jodo XXITT atestam o0
imenso auxilio escrito e oral pres-
tado ao Autor por Don Loris Capo-
villa, secretirio particular do Pa-
triarca. Romcalli em Vieneza e poste-
riormente do Papa do Concilio. S&o
felizes os titulos 'que nio sem certa
poesia, encimam os capitulos desta
obra que nos fala de quem <«gave
and generated love with all his
being» (p. 435). Tal era o Papa
Jodo XXIIT; e nele «the Church and
the world were prodigiously bies-
sed> (p. 504). — M, de Almeida.

Koyré, Alexandre; ESTUDOS GALI-
LAICOS. 428 pags. Dom Quixote,
Lisboa, 1986; Koyré, Aelxandre:
GALILEU E PLATAQ. 96 pags.
Gradiva, Lisboa, s/d.; Fischer,

Klaus: GALILEO GALILEI, 184
pags. Herder, Barcelona, 1986.
Trés livros sobre Galileu, que

nos ajudam a melhor compreender
a revolbucdo wcientifica do séc, XVI.

O de Fischer é o mais recente
(1883) e o mais sinteticamente
informiativo. Em Galileu, nem tudo
é ciéncia (fez . horéscopos para
ganhar dinheiro, mesmo sem acre-
ditar no  que fazia) e nem tudo o
que julgava ciéncia o era de facto.
E elevado a figura de proa da cién-
cia moderna, por mérito préprio,
mas também com a ajuda das com-
trovérsias ma Inguisicdo e fora dela.
Alids, Galileu foi mudando a pouco
e pouco (prova-o Fischer a base
dos escritos) da posigio antiga para
a moderna, mantendo até ao fim
certas concepcles que podia ultra-

passar, Grande parte do livro é uma

andlise dos méritos, inconsisténcias
e erros de Galileu na investigacao
em vérios dominios, mas com a wuti-
lidade de desbloguear desenvolvi-
mentos posteriores: «separar a fisica
da filosofia» (164). Mas ha tam-
bém, a pesar na balanca, motivos
politicos e extra-cientificos. Notem-
-se as datas biograficas (infcio), a
bibliografia. e os indices amaliticos.

Com. os seus FEstudos galilaicos
(1935-39), Koyré foi um dos pio-
neiros na andlise das dinovacdes de
Galileu; mas Fischer nebate algu-
mas das suas interpretacbes como
j& ultrapassadas por ex. o plato-
nismo em Galileu). Seu tema €
sobretudo «o interesse e a fecun-
didade filoséficos do estudo da his-
téria da ciénciay, pois mostrando-
-nos «o espirito humano @ bracos
com g rvealidade ... wevela as suas
derrotas e vitérias ma wvia da inte-
lecgdo do reals (13). Para Koyré,
nio se trata de «descobrir os erros»
de Galileu mas de «desvelar a subes-
trutura real do seu pensamentos
(314). Mas «nio se pode fazer fisica
‘abstracta’ como a de Galileuy :(168);
paralelamente, «é 6 duma metafi-
sica nova que a mova fisica pode
sair» (224). Mas em Galileu h4
sempre «a mistura subtil de ‘cién-
cia’ e de ‘filosofia’» (263). Koyré
acompanha @as mesmas discussdes
que Fischer; se engloba mais inter-
venientes e maior abundincia de
textos, atende menos as contingén-
cias da vida de Galileu.

Os dois estudos (1943 e 48) edi-
tados pela Gradiva, <«polemicamente
inovadoress para a ‘histéria das
ciénecias, complementam a visdo de
Koyré € sublinham duas ideias: inter-
prietaco do pensamento antigo a luz
dais categonias do tempo, direitos da
imaginacfio teérica contra os da
realizacio pratica. — F. Pires Lopes.

Saraiva, José Hermano e Barros,
Jorge. O TEMPO E A ALMA.
Itinerdrio Portugués. 2 volumes
«de 216 pags. Circulo de Leito-
res, Lisboa, 1986.

Publicacdo em forma de &album
com denso texto do historiador
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J. Hermano Saraivas e fotografias
de Jorge Bamros: O itineririo per-
corride wvai, no 1l.c volume, do Mi-
nho até Lisboa ipela onla ilitoral, e,
no 2.0 volume, de Setabal ao Algarve,
ao longo da costa, depois pelas
zonas leste e norte, geralmente perto
da. fronteira. espanhola, para final-
mente <chegar a Madeira e aos
Acgores. :

Desta aliciante peregrinacio por
territério portugués continental e
insular resultou um roteiro senti-
mental com tudo o que isso implica
de subjectivismo na escolha do dti-
nerario e dos temas aflorados, e de
apego emotivo 4 terra patria e suas
gentes.

IO titulo do livro revela o pro-
poésito que norteou o autor. A pai-
sagem de cada local evocado com
suas caracteristicas e valores pré6-
prios € dads sumariamente como
cenario e palco da sua histéria que
se torma vida através da memoéria
perpetuarda. em costumes, tradigdes
e factos, E é a alma das suas gen-
tes desde a Pré-histéria até aos dias
de hoje que, sempre que é possivel,
o autor procura descobrir e revelar
quase sempre wcom certo pendor
dramatizante,

Excelente conversador, J. Her-
mano Saraiva a pretexto da paisa-
gem que por veezs atravessa a 180
quilémetros a hora—como ele con-
fidemcia na pag. 281 do 2. volume
— ultrapassando escandalosamente
os limites de wvelocidade nio sei se
por correr icontra o tempo ou se
por voar na esperanca de ainda sur-
preender ao vivo o passado para
melhor lhe captar a alma, vai cava-
queando eruditamente esquecido nao
raro das {proporgdes do espago e do
tempo tao preso ele estd ao cati-
vante relato de vidas esquecidas que
a sua passagem faz emergir & ri-
balta, da membria.

E na sua conversa aliciante, a
par de maltiplos conhecimentos his-
téricos que tramsmite sugestiva-
mente, sugere propostas administra-
tivas e -culturais, lavra protestos
indignados, expde pontos de vista
discutiveis, revela sonhos utépicos,
propde etimologias engenhasas, alvi-
tra hip6teses irvealistas e emite
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juizos histéricos carecidos de mati-
zacdo, tudo referido num tom calo-
quial de reportagem — por exemplo
na pag. 76 do 1l.o volume relata,
sem «datar a crémica, que «ainda h4
dois dias a televisdo mostrous

—préprio de quem se apresenta
como testemunha presencial dos
acontecimentos.

Para J. Hermano Saraiva, o
tempo vive na alma € a alma mnao
depende do tempo, Dai a forga do
texto que di wvida a toda a memé-
ria. evocada e a torma presente e
actuante, seja ela da Pré-histéria,
dos tempos da Reconguista, dos
Descobrimentos ou das Guerras
Liberais, mum esforco de visualiza-
¢do comunicativa que leva por ve-
zes o autor a dirigir-se em directo
aos leitores «como se fossem
radioouvintes ou telespectadores ao
escrever, sem datar, «estive hoje»
(pag. 193 do 1l.c volume). E & este
<hoje» intemporal da Patria que o
autor intentou descobrir e frams-
mitir com olthos de historiador e
coragdo de portugués.

O subjectivismo emotivo leva,
por vezes, a juizos falhos de soli-
dez —como o que emite sobre a ori-

ida Inguisigho em Portugal
(pag. 202 do 1.0 volume) —a afir-
magtes simplistas como a de reduzir
uma ordem militar a uma coopera-
tiva de guerreiros (pag. 159 do
1.0 volume) e a atropelos culburais
como o de confundir Alcobaca com
Alpiarga (pag. 162 do 1. wvolume)
e Assis com Padua (pag. 50 do
2.0 volume),

Histe livro apaixonado e apaixo-
nante, como toda a obra humana
& perfectivel, sobretudo na sua
complementaridade. E tanto mais
guanto se +trata de wum roteiro
sentimental, ambicioso mnomeada-
mente quanto ao espaco desmedido
que pretendeu abarcar, em que o
passado € assumido como trampo-
lim para o futuro, Mas um futuro,
como se depreende da leitura deste
itinerario modelar ma sua coloquia-
lidade, que assenta e lanc¢a raizes
num passado que importa conhecer,
preservar € transmitir — através do
estudo da histéria documental de
cada terra com suas realizacoes,



vultos e lendas —para que Seja a
alma que fez esta Nacao multisse-
cular a manter a sua identidade num
progresso em que ela se afirme e
dignamente se perpetue. — M, Alves
de Oliveira.

Coelho, José Maria Afonso: FO-
RAL DE ALMODOVAR. 60 pags.
Bdigdo da Camara Municipal de
Almodobvar, 1985.

O primeiro foral de Almodovar
foi concedido por D, Dinis no ano
de 1285, Para comemorar este séti-
mo centendrio, o jovem estudioso
José Maria A. Coelho teve a feliz
iniciativa. de  publicar o foral, mo
seu original em latim bérbaro e em
versdo portuguesa. Mas nédo ficou
por agqui: aproveita a oportunidade
para fornecer algumas informacdes
arqueologicas, histéricas e artisticas,
tornando assim o presente flasciculo
uma breve mas muito Gtil mono-
grafia da simpética wvila alentejana.
—A4. B,

LITERATURA

Chorfo, Jodo Bigotte: O ESCRITOR
NA CIDADE. 301 pags. Verbo,
Lisboa, 1986.

Quando Jodo Bigotte Chordo me
encarregou de lhe trazer de Paris
o livro de Cioram Ezxercices d’admi-
ration ndo pude deixar de sorrir por-
que andava ji a ler este seu volume,
O escritor na cidade! £ que os hons
criticos e os bons intérpretes parece
que se conhecem a distdncia e cha-
mam-se uns aos outros por secre-
tas afinidaides, Com efeito, este livro,
O -escritor na cidade, & de fio a
pavio, a exercio férvida da admira-
¢ao bem mnorteada. Diriamos que o
sentido do livro se aliga a cidade
grega onde cada qual, meteco ou
homem livre, tinha o seu estatuto
escrito ou ndo, mas real-—e esse
sentido anda agora, na cidade mo-
derna, um tanto perdido.

Joao Bigotte Chorfo mostra-se um
tanto pessimista, com estas demo-
cracias modernas que trazem o aven-

tal cheio de promessas mas deixam
o egcritor sob tutoria que o esbu-
lha ou deixa completamente despro-
tegido e & intempérie, Reinvindica
Jodo Bigotte Chordo para o escri-
tor do futuro os bens a que tem
direito e, sem o desobrigar de
uma vida -austera, quere-o reco-
nhecido, acatado e insubstituivel.
Violta~se depois para escritores que
viveram na cidade pregressa e ai
vém os escritores da sua simpatia,
os que lhe merecem uma. leitura
cheia de estimulos para o futuro. Afi
reconhecemos as afinidades entre
intérprete e interpretados. Os do
nosso grémio, ou melhor, da nossa
lingua, estdo bem representados: Ca-
moes, Camilo, Trindade Coelho,
Aquilino, Jodo de AralGjo Correia,
Tomaz de Figueiredo, Francisco
Costa, Luis Forjaz Trigueiros, Fer-
nando Pessoa, esparsamente oS ho-
mens da Presenca; e ainda og bra-
sileiros, entre os quais avulta; Gus-
tavo Corcio. Papini e Montherlant
lembram bem as duas literaturas
que, além. da nossa, Bigotte Chordo
mais escuta;,

Comio caracteristicas gerais deste
livro substancioso. de ensafos, lem-
bremos a sua escrita sébria, de
uma clareza assente em principios
que emergem da vida sem desvios
direito e, sem o desobrigar de uma
sociolégicos e incidem no fenémeno
literdrio inseparavel da vida em to-
das as suas instdncias, Assim esta
interpretacdo de autores selecciona-
dos conjuga-se com um poder cria-
tivo que umifica o livro tanto como
a matéria objectivamente tratada
que ¢& literdria. H4 conhecimento,
mas néo hi relento impositivo de
escollas que hoje tendem a abafar a
originalidade do intérprete. Pelo
tratamento que deu a alguns auto-
res, Jofo B. Chordo insinua um pro-
cesso de aproximacfo ilteraria que
tdo caro seriaz a um Charles du
Bos —o de ir ao autor para encon-
trar um homem. E os dois autores
significativos neste volume parecem-
-nos ser Jodo de AraGjo Correia e
Gustavo Corcao. Embora: diferentes,
num e noutro releva. Jodo B. Chorio
o escritor idemtificado com a obra
sem adminiculos esplrios nem
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muletas de empréstimo, fortes no
idioma, cingidos a uma vocagdo in-
terventora tao préxima do povo
como fundida num destino pessoal.

O vwetho brocando latino — nova
et vetera —ajusta-se a pratica de
uma critica que é tanto mais coms-
trutiva quanto visa mostrar gue
obras nos concitam ainda, se nio
j& com modelos insuperaveis, como
«casos que se definiram noutros
horizontes culturais, Belo e robusto
este livro de ensaios de Jodo Bigotte
Choréo. — JoGgo Maia,

Ouvrard, Pierre: ZOLA ET LE
PRETRE. 218 pags. Beauchesne,
Paris, 1986.

Sacerdote e actualmente wveitor
do Imstituto Cat6lico de Angers, o
autor apresenta-nos um interessante
estudo histérico-critico sobre a fi-
gura, do padre nos trés ciclos roma-
nescos de Zola, A partir do interior
da Igreja e da objectividade reque-
rida. ao historiador dos textos e das
ideias, ele estabelece um didlogo
persistente com o romamcista, pro-
curando saber as razbes da sua
obsessdo pelo personagem do padre.

A primeira, metade da obra é com-
posta por té&s partes que corres-
pondem aos [pontos centrais que
interessam Zola e a critica que ele
fez da figura do padre tal como o
conheceu no seu tempo: o padre
e a politica, o padre e a mulher,
o padre e a «religido novay, isto &,
a oposi¢io entre o renovamento caté-
lico do fim do século e a «religido»
da humamidade.

Na sequéncia desta parte mais
analitica, o livro apresenta em sin-
tese o problema do conjunto das
relacbes de Zola com a figura do
padre, situando-as na histéria e obra
do romamncista.,

10 interesse deste estudo ultra-
passa; como €& 6bvio, o quadro da
histéria e da critica literaria. E que
ele faz-nos pressentir também, atra-
vés das dificuldades de relaciona-
mento com o catolicismo do seu
tempo, a estrutura. de pensamento,
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a mentalidade e os principios de
vida dum livre-pemsador muito
caracteristico da Franga secular.

Como bem imsinua H. Mitteramd,
prefaciador do livro, Zola revela-se
fascinado pela figura do padre por-
que vé nele, simultaneamente, o seu
duplo € o seu antagonista; isto é,
aproxima-os o mesmo sonho ide re-
dencgdo da humanidade, mas segundo
modelos  filos6ficos  radicalmemte
opostos, que levam Zola a rejeitar
o discurso e a acgio do sacerdote. —
Ribeiro da Silva

Thierry, Jean-Jacques: ANDRE
GIDE. 216 pags. Hachette, Paris,
1986.

«No interior duma. obra larga-
mente autobiografica, € a si mesmo
que Gide pée em questdos (30). De
facto, este livro € uma biografia
tragada sobretudo pelo entrosamento
entre escritos e vida, muito bem
decifrado por um  especialista.
O proéprio escritor identifica: «car-
riére littéraire ... ma vie» (65). Gide
«veut se composer une figure», mas
tendo como base, no dizer de Mar-
tin du Gand, «le mal du socle» (68).

As inibidas relagdes com a mée
e a mulher —«la pierre & feu de
l’oeuvre gidiennes (100) — e mais
desinibidas com - escritores como
P. Valéry, H, Ghéon, O. Wilde e
outros, além do entusiasmo por efe-
bos, tecem e tramam biografia e
obra, no tear simpatizante e lauda-
toério de Thiemry, mesmo ao estam-
parhe o epiteto de «champion de
la pédérastie» (157) algo contraba-
lancado pelo de «Epicure, doublé
d'un saint Augustin a rebours» (179).

Gide: um homem gque ao longo
de toda a wvida (1869-1951) nfo con-
seguiu resolver dois problemas tao
pessoais como «o problema religioso
e a questdo sexual», e por isso «men-
tiu sinceramente» (183-4) vivendo
em perpétua instabilidade e disper-
sdo: «'Choisir me fut toujours im-
possible’. De wcette incertitude est
née son oeuvrey (188). —P. L.



CONTEMPORANEA — Grande Re-
vista mensal. Director: José Pa-
checo. Volume I (miums. 1 a 3

—1922). 170 pags. Volume II
(niims. 4 a 6 —1922). 168 pags.
Edicdo facsimilada: Contexto

editora, Lisboa, 1984-1985.

Nunca, weerd demais salientar,
como ja temos feito noutras oca-
sides, a obra notivel que a editora
Contexto vem realizando, com a re-
producdo facsimilada de algumas
das mais importantes revistas litera-
rias das primeiras décadas deste
século, pondo assim ao alcance facil
de estudiosos e curiosos auténticas
raridades bibliograficas. Nesta série
estdo jai publicadas as revistas:
Eh Real! (1915), Exilio (1916) 6 Cen-
tauro (1916), Portugal Futurista
(1917), Revista Portuguesa (1923),
Athena (1924-1925), Sudoeste (1935).
A maior parte delas estd ligada
ao chamado Modernismo portugués.
E esse também o caso da Contem-
pordmea (1922-1926), cuja edicdo
fac-simile se inicia com estes dois
volumes, que incluem os seis primei-
ros fasciculos. Estio prometidos um
3.0 volume, com os fasciculos 7 a 9
e um 4.0 volume que recolherd os
fasciculos 10 a 14 além: dum namero-
-espécime lancado ji em 1915.

Percorrendo a parte publicada,
temos o gosto de encontrar os gran-
des nomes, os autores menores e o0s
esquecidos do nosso primeiro moder-
nismo, além de alguma colaboracio
estrangeira, escassa. e de reduzido
mérito. Lugar de relevo ocupa a
contribuicio de Fernando Pessoa,
Mario de S4-Carneiro, Almada (cola-
boracio literdrin e plastica), Ant6-
nio Botto, Méario Saa, Augusto de
Santa-Rita, etc, Mas, apesar da sua
orientacfo mitidamente moderna, a
revista abria-se aos diversos qua-
drantes literdrios e ideol6gicos. A par
dos republicamos Agquilino Ribeiro e
Jodo de Barros, os integralistas e
monarquicos: Anténio Sardinha, Al-
berto de Momsaraz, Jodo Ameal, Al-
fredo Pimenta Afonso Lopes Vieira,
ete, ‘O simbolismo é representado por
Eugénio de Castro, a Renascenca
Portuguesa por Pascoases e Corréa
d’Oliveira. E podiamos continuar,

A Contempordnea salientava-se
igualmente pelo seu aspecto grafico,
com a colaboracdo artistica de
Jorge Barradas, Anténio Soares,
Francisco Franco, Mily Possoz e
outros.

Falta salientar a exceléncia do
papel e a perfeicho inexcedivel do
trabalho tipografico, que nos da a
ilusio de manusear os préprios fas-
ciculos originais. — 4. B,

ANUARIO DE POESIA — Autores
nao publicados. 124 pags. Assi-
rio e Alvim, Lisboa, 1986.

Terceiro ano de poesia em anui-
rio. Para «autores nio publicados»
mas publicAveis e portanto aqui
‘publicados’, Diga-se porém que ha
outros anuarios e até livros publi~
cados sem a chancela dos trés do
jard,

Por ordem alfabética do primeiro
nome, sio 69 entre quase um milhar
de concorrentes Avidos, de todos os
lugares do mundo onde a lingua é
patria de portugueses. Poemas cur-
tos ou mais longos em prosa divi-
dida. ou em poesia verdadeira, com
seriedades como promessa ou com
verduras como vacina. Consolacio
para o editor: «Ficaremos compen-
sados se a Poesia do futuro ousou
passar por estas paginasy. — L. Este-
vais.

FILOSOFIA

Ladriére, Jean: L'ARTICULATION
DU SENS. I: Discours scientifi-
que et parole le la foi; II: Les
langages de la foi. 257 e 350
pags. Cerf, Paris, 1984.

O I vol. da obra é reedicdo dum
livro publicado em 1970 com o ti-
tulo que agora engloba dois vols;
embora recolha -textos de 1962-1969,
eles sfo de qualidade e comservam
todo o seu vigor. O II vol retoma
artigos redigidos entre 1970-1981
para revistas e congressos. Sio tex-
tos menos centrados mas questdes
de epistemologia.
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A unidade dos dois vols, assenta
na perspectiva ¢ no método, Visa
o A, confrontar as palavras da fé
com a linguistica moderna, man-
tendo a fidelidade as exigéncias das
duas partes em presenca, isto € evi-
tando tanto o concordismo fécil
como o divércio completo: O objec-
tivo €, por conseguinte, identificar
a egpecificidade da linguagem da fé
e particularmente o seu modo pré-
prio de sigmificar.

As intuigSes apresentadas pelo
A. no I vol. retomam agora uma nova
dimensio ao Serem prolongadas
pela II.e colectimea, mais directa-
mente voltada pars as linguagens
da fé: velatos evangélicos e lingua-
gem litGrgica, discurso dos espiri-
tuais, expressdo eclesial, discurso e
seu estatuto teolégico. Na sequén-
cia 'do estudo destas diversas lingua-
gens, aborda o A, uma .questio que
dai surge espontaneamente ou seja

o problema da wlaga,o entre a lin-
gualgem originiria da fé e das suas
linguagens derivadas.

Outro feixe de questoes equa-
ciopadas por J. L. com a origina-
lidade que caracteriza, a sua refle-
xdo: a teologia face a problemé-
tica heideggeriana da desconstru-
cio da metafisica — ela prépria uma
radicalizacdo da problemética kan-
tiana da desconstrucgio da razao;
problemética da existéncia, tal como
é cultivada pela filosofia moderna.;
problemética da natureze, que reen-
contra actualmente o seu estatuto
filos6fico; € a questdo da corporei-
dade, & unir as duas probleméaticas
anteriores.

Em suma, deduz-se do conjunto
como a filosofia e a teologia se
podem dar as mios numa colabora-
cio estreita; mo <caso especifico
desta obra, € patente a fecundidade
que resulta, para a teologia, do dia-
logo instrutivo com o melhor da epis-
temologia contemporénea.

4 articulagdo de sentido revela
a grande paixdo dntelectual do seu
autor, que se traduz tanto ma com-
catenacgio vigorosa como na gran-
deza, de perspectiva. A obra é,
incontestavelmente, uma das que
mais honram a reflexdo cristd actual.
— I, Ribeiro,
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Greisch, Jean: L'AGE HERME-
NEUTIQUE DE LA RAISON.
276 pags. Cerf, Paris, 1985.

Ja vai sendo lugar comum afir-
mar-se que O campo contempora-
neo do pensdvel € em grande pamte
dominado pelo problema da inter-
pretacgio. Assim, quer seja filos6-
fica quer teolégica, a razféo entrou
na sua idade hermenéutica.

Essa a tese que comamda as
anilises do presente estudo de
J. Greisch, excelente conhecedor
tanto de Wittengstein como de Hei-
degiger.

A obra prolonga uma pesquisa
ja empreendida em Herméneutique
et Granmmatologie onde o A. fazia
constar que o problema da interpre-
tacdo pode dar pé a elaboracles
filos6ficas muito diferentes e até
antagonistas; quer <dizer, o cha-
mado «conflito das interpretacgdes»
nio #raduz apenas a rivalidade
reconhecida das interpretagdes filo-
s6ficas da realidade, mas atravessa
o campo filos6fico num sentido mais
fundamental — concernente ao que
outrora se designava como «filosofia
primeiray —conduzindo a diferen-
tes formulagdes, 'de Nietzsche a
Heidegger e de Levinas a Derrida.

Uma parte importante dos estu-
idos reunidos no vol, foram origina-
riamente mpublicados mna coleccdo
«Filosofia» da Beauchesne dirigida
pelo A., conhecido professor do Ins-
tituto Catélico de Paris:

Mas a colectanea adquire a dina-
mica dum itinerario especifico que
nos permite wseguir os principais
epis6édios 'da histéria da hermendu-
tica filoséfica, 'de Schileiermacher a
Dilthey, Gadamer e Ricoeur, embora
a sua intencio ndo seja primaria-
mente histérica mas sim a de suge-
rir um percurso: «0O percurso con-
duz da idade hermenéutica da razio
até ao problema da enunciacio de
Deus, passando pelo problema do
texto sagrado... O percurso pre-
sente reivindica uma coeréncia pré-
pria, a de wuma reflexdo centrada
na idade hermenéutica da razdo»,
apesar desta reivindicacio de umni-
versalidade do pensamento herme-



néutico ser contestada, como se
sabe pelo racionalismo critico.

Apesar de tudo, o A. nio desiste
de mostrar, através de abordagens
convergentes, que a hermenéutica
faz época, ao ponto de constituir
uma nova idade da razao.

Hissas aproximagdes sucessivas a
tematica central, mantendo sempre
a wvigilancia critica sobre o «con-
flito das universalidades», assentam
nalguns debates contemporamneos,
tais como o problema da seculari-
zagio ,do mito e do rito, do solo da
crenca; do conceito de texto sagrado,
do olvido e retorno do Espirito e
dos recursos duma linguistica da
enunciagio para «dizer Deuss.

A obra indica-nos, assim, os luga-
res ideais de pesquisa para definir
as figuras da razfo filostfica e teo-
16gica na sua «idaide hermenéuticas.
Em - consequéncia, a teologia, «con-
vertiday» & razfo hermenéutica, des-
cobre a encruzilhada donde partem
e aonde conduzem as suas interro-
gacoes.

Desnecessirio se torna lembrar
que a problemética aqui versada se
situa mumea investigacio ainda em
curso <«d Dinterface> do discurso
teolégico e do discurso filos6fico, —
I. Ribeiro da Silva,

Gil, Fernando: MIMESIS E NEGA-
CAO vol. de 514 pags. IN-CM,
Lisboa, 1984.

Os titulos dos capitulos séo
claros na indicacdo do assunto: Re-
presentar, Categorizar, Tnventar, Co-
nhecer., Texto que o A. diz de
«cardcter inacabados e escrito so-
bre textos, «na sua maioria artigos
inteiramente reescritos» (p. 9) O ti-
tulo npete-se no Gltimo subcapitulo
do tGltimo capitulo e parece indicar
assimn a preocupacio central, Alias,
j4 o segundo parigrafo da intro-
dugdo, ao falar-nos em <o tempo
das ciéncias: cumulatividade e ino-
vagao» e em <«a . historicidade da
metafisica singularidade e repeti-
gaoy, mos apontava uma tarefa a
tentar cumprir,

Averbemos ainda da. introducéo
algo que mais parece um «status
gquaestionisy: «A nova epistemologia
pds em evidéncia as aporias em que
se debate a procura de provas e de
fundamentos, Mas encontra-se hoje
na situacdo inconfortdvel de, mna
sua prépria problemética, nfo poder
continuar a esquivar questSes clés-
sicas, inicialmente recusadas, (O que
se expulsou pela porta volta a entrar
pela jamela ?)» (p. 33).

Os titulos dos capitulos com os
guais comecamos esta recensio mos-
tram que Fernando Gil aceita o
repto de nfo esquivar as questdes
cléssicas. Volta sobre elas e sobre
os autores que as reflectiram, dia-
logando frequentemente com os mais
recentes dando nas piginas finais,
explicitamente, a Kant a atencao
que Kant merece. Mas ji que esta-
mos em atitude de relevar afirma-
¢Oes, anotemos: «a afinidade é o solo
da objectividade a que é licito aspi-
rary (p. 504); e aimda: «& preciso
acrescentar que a objectividade da
experiénecia, se institui a partir da
coadaptacio de sujeito e mundoy
(ib.)., Mais adiante ainda: «Néo €
na distncia do sujeito @o objecto
que se hi-de encontrar a objectivi-
dade, mas na cumplicidade da
cognicdo com o mundo» (p. 505).

Quando F. G. afirma que <«um
materialismo transcendente é a
doutrina que melhor declara a
mimesis do- conhecimento e dos seus
objectosy (p. 506), ndo se esgquece
de explicar que <o materialismo
—isto €, um pensamento por natu-
reza incompleto, deficitdrio, e nio
uma harmonia pré-estabelecida —
saberd reconhecer que a mimegsis
universal permanece uma ideia regu-
ladoras (ib.).

Para terminar a Gltima frase do
livro: «O facto da negacio — do con-
traste, da oposicdo, da controvérsia
—& o limite insuperfvel da mimg-
sis» (p. 507). Serd? Para afastar-
-nos antipaticamente «do contraste,
da oposi¢do, da controvérsias termi-
namos com o insuperavel da per-
gunta: Serd? Os filésofos continua-
rio sempre a perguntar; e a tentar
a mimgsis.— A4, F;
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Bourg, Dominique: TRANSCEN-
DANCE ET DISCOURS. 166 pags.
Cerf, Paris, 1985.

A questio da necessidade e da
possibilidade dum discurso revela-
dor da transcendéncia de Deus re-
presenta um dos problemas gque mais
preocupam a filosofia e a teologia
actuais; um dos problemas gue estédo
no centro de alguma confusio gque
envolve as duas disciplinas, Se uns
preconisam uma teologia sem filo-
sofia, outros, no aAmbito de inspira-
cdo ora de Hegel ora de Heidegger,
sdo levados a dncluir a teologia na
filosofia. H4, claro, outro problema
de certo modo concomitamte: como
explicar que essa questdo dum dis-
curso revelador da 4transcendéncia
de Deus aparega como pouco rele-
vante para as diversas disciplinas
onde  se traduz o pensamento con-
temporineo ?

O presente estudo, preciso e mi-
nucioso, retoma, numa perspectiva
diacrémica, todas as teorias elabora-
das " pelos filésofos, gramaticos e
linguistas modernos a propésito da
sigmificacao dos vocabulos, da lin-
gua da palavra, etc, para aponbtar
sobretudo a sua vinculagdo com o
discurso e a impossibilidade de
exicluir deste movimento de pensa-
mento os outros elementos da comu-
nicac¢ao.

Todo esse itinerdrio mais nio
visa do -que estabelecer os funda-
mentos duma abordagem cristdi da
linguagem. O contributo critico e
positivo de tal percurso oferece
uma base de possibilidade de inter-
rogacio daquelas condigbes que
subjazem & mnominag¢io de Deus:
«O Deus assim nomeado nfo seri
certamente aquele que diz respeito
3 totalidade do ser e da ordem con-
ceitual da ratio, mas precisamente
aquele de quem Cristo di teste-
munho: um Deus assim néo € nomea-
vel sendo sob a condicdo expressa
de citar o Mediadors. —I. Ribeiro.

Welte, Bernhard: QUE ES CREER?
103 pags. Herder, Barcelona,
1984.

O conhecido filésofo da religido
prolonga neste pequeno volume
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algumas reflexdes que ja expusera
em obra anterior, Filosofia da reli-
gido (Herder, 1982), onde estudou
a fé como relagido fundamental
com Deus,

Trata-se agqui do aprofundamento
da ideia «de crer num mundo madte-
rializado e onde pendeu relevincia
a autoridade,

HEissa, dilucidacio filos6fica da-
quilo que torna possivel uma fé
assenta mna wanilise de experiéncias
basicas tanto de tipo pessoal como
impessoal, que se podem caracteri-
zar como «formas gerais da fé»,
dado que em principio ndo sdo espe-
cificamente -cristis, embora segun-
do o A, a fé cristd as suponha.

Ng fundamentacfo critica da fé
para fazer frente A& perspectiva
cética mais radical, B, W. condensa
as suas reflexdes mos elementos de
resposta. a questdes fundamentais
que obsidiam o espinito do homem
contemporineo: Que significa crer
e em que se distingue do saber e do
conhecer? Como se atinge a fé pes-
soal? Que sentido tem a fé num
mundo secularizado? E possivel crer
em Jesus como testemunha decisiva
da salvacido do Deus vivo?

As consideragdes da obra tém
a sua origem nas ligdes dadas pelo
A, na faculdade de teologia de Fri-
burgo de Brisgé6via sobre a fides
«quay creditur — demominacdo da
teologia classica para designar a
realizacdo da prépria fé realizacdo
inseparivel do conteido em gue se
acredita e ao qual se referem tam-
bém, obviamente, estas paginas.—
1. Ribeiro,

Thorp, John: EL LIBRE ALBE-
DRIO. Defensa contra el deter-
minismo neurofisiolégico. 186
pags. Herder, Barcelona, 1985.

Versdo de original inglés de
1980, apresentado na sua primeira
versao como tese em Oxford, em
1976 pelo actual professor de filo-
sofia na universidade de Ottawa.
Obra bem explicita no seu designio
fundamental: deefnder o livre arbi-
trio contra o determinismo neuro-
fisiol6gico.



Como centro de interesse do A.
«as interpretacdes mais antigas e
mais recentes do problema», gue
para ele se apresenta como um dile-
ma: «ou somog livres, e por conse-
guinte a mnatureza nio é determi-
nista, ou 4 natureza € determinista
e por conseguinte m&o isomos livress
(11). O problema. necobrou actuail-
mente uma maior acuidade devido
ao atomismo fisico que domina o
pensamento cientifico ja que para
esse atomismo a ideia de livre arbi-
trio nao é apenas falsa mas mesmo
incoerente,

‘Com: sobriedaide mag firmeza, em-
penha-se o A, na defesa sistem4-
tica da liberdade face & ameaca que
para ela representa o estudo cien-
tifico do cérebro humano; néo per-
mitindo, porém, que o conceito de
livre arbitrio se dilua. no de «deter-
minismo mitigadoy ou «compatibi-
lismo», mem se limitando também
a rejeitar a hipdtese de trabalho da
neuropsicologia de que todo o acon-
tecimento mental estd correlacio-
nado com um acontecimento cene-
bral, — I, Ribeiro.

Ellul, Jacques: LES COMBATS DE
LA LIBERTE. Ethique de la
liberté, t. 3. 338 pags. Labor et
Fides/Le Centurion, Genpve/Pa-
ris, 1984.

Figura de proa do protestantis-
mo francés e bastante conhecido
pelos seus estudos sobre direito ro-
mano, histéria das instituices e
grandes desafios humamnos e sociais
da civilizagdo moderna o A, tem-
-se debrugado paralelamente sobre
questdes de teologia moral.

A Etica da liberdade constitui
uma das obras de maior folego e
fica agora completa com @ pubili-
cacao do t. 3, depois do lancamento
dos anteriores em 1973 e 1975, res-
pectivamente, na mesma casa edi-
tora.

O opresente wvol. interroga-se
fundamentalmente sobre as for-
mias sociais ou politicas da liber-
dade, denunciando simultaneamente
a mentira duma «liberdade em espi-
rito» e prevenindo wos -cristdos de
que nio existe qualquer espécie de
liberdade se ela ndo se revela nem
se exprime mno campo ‘histérico da
necessidade, cujo tecido € recriado
pela. sociedade, pela politica, pelo
trabalho pela técnica e pela pro-
pria sexualidade. Dessa necessidade
sao prisioneiros os homens «no exer-
cicio quotidiano da sua wvida social,
cultural, profissional, familiar, se-
xual P apanhados no. jogo das ambi-
¢Oes, das pressbes ideolégicas, dos
esteredtipos sobre a mulher, o casal,
a crianga ...», .

Dai que J. Elul -depois de
perscrutar as interpelacdes decisi-
vas da Biblia e de nos confrontar
sem complacéncia com as realida-
des que formam a trama .da nossa
histéria, venha provocar-nos &s ro-
turas e compromissos incessantes,
caracteristicos ida liberdade crista
que pSe mdos a obra e ndo teme os
riscos nem: as contradicdes: «A liber-
dade é um combate continuamente
recomecado, de rotura e de obedién-
cia, de transgressio e de amor, em
todas as condicdes efectivas e com-
plexas da histéria e da existéncia
pessoaly,

Com: o seu saber e a sua alacri-
dade inconfundivel, o A. envolve-
-nos na sua Optica dialéctica e
apresenta-nos anilises deveras esti-
mulantes. — I, Ribeiro.
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